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यह पुस्तक सन्‌ १९४८ में लिखी गयी | सन्‌ ४९ में एक 


चार छपकर तैयार हुई; किन्तु जिस दफ्तरी को बनाने के 
लिये दी गयी, बह भाग गया और पुस्तक गायब हो गयी। 
-.. अब यह छुबारा सब १९४० में तैयार हो सकी है। अतएव 
 विलस्व के लिये हम क्षमा श्रार्थी हैं । 


जि 
४४८ 
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भारतीय पदाथ विज्ञान 


लेखकका वक्तव्य 


श्रायुवेद पूर्ण वैज्ञानिक चिछित्सा है। आयुप्य क्या एँ १ 
उसका स्वरूप केसा है, स्वास्थ्य क्‍या है. और उसकी रक्ष! केसे 
की जा सकती है ? स्वास्थ्यरक्ञा करते हुए आयुप्यकी रक्ता 
ओर वृद्धि क्विस प्रकार की “जा सकती हैं ) इन सभी वातेफिे 
लिये आयुर्वेदका दाशनिक रहत्य जानना आवश्यक है| प्राकृतिक 
उपायोंसे, घिना औपधिप्रयोगके किस प्रकार मनुष्य स्वास्थ्य - 
सम्पन्न रह सकता है, यह आयुवे दका प्रारश्मिक और सूल 
उद्द श्य है। आयुषे दका आरम्भ ही “अथातो आयुप्य कासीय- 
सध्याय॑ व्याख्यास्यास:” से होता है । स्वास्थ्य सम्पन्न रह 
ध्यायुष्यकी रक्षा करते हुए घमे, अथ, फामकी सिद्धिके साथ 
सोक्षसाधनकी सिद्धि करना आयुवे दक्का परम पुरुषाथ है 
मोक्षसाघन करने वाले साधकको यह जानना हो चाहिये कि में 
कौन हूं, मेरा जन्स क्यों हुआ है, मेरा जन्म देने वाला कौन हैं, 
जन्मदाताका जन्‍म देने सें उद्द श्य कया है और मेरा परम 
लक्ष्य क्या है ? इसके साथ ही पुरुष, प्रकृति, आान्सा ओर पर- 
साधत्माका प्रश्न सामने आता हैं। क्योंकि आप्माका परमात्मामम 


(६ र ) 


मल जाना ही मोक्ष है। साधकको स्वस्थ रहनेके त्विये शरीर- 
संचालन शक्तियों और धातुओ्ोंका ज्ञान होना चाहिये। उपयुक्त 
आहार-चिहारका निंशय केश्नेके लिये पदाथ, ओर द्रव्योंका 
ज्ञान होना चाहिये। किस प्रकार पदा्थोंकी सिद्धि होती,. किस 
प्रकार द्रव्यों में गुण-क्रियाका आधान होता है ओर किस प्रकारकी 
प्रकृतिके पुरुषके लिये किस, प्रकारके द्रव्य स्वास्थ्योपयोगी होते 
हैं, चह सभी वातें अआयुवे द विज्ञानसे सम्बन्ध रखती हैं | हमारे 
यहां विज्ञान दर्शनका अनिवांये अड्भ है । अतएव आयु 
वे दका विज्ञान ज्ञानने के लिये भारतीय दशनका ज्ञान नितान्‍्ततः 
धआ्रावश्यक है । 


आयुवे द पर न्याय, वैशेंपिकं, सांख्य और योग दशंनोंकाः 
अमिट प्रभाव पड़ा है। इसीलिये आंयुवेद ज्ञानके लिये इन 
दर्शनोंका सामान्‍य ज्ञीन आयुवर्दिक विद्यार्थीको होना आवश्यक 
है। यहं भी स्मरण रखंनेवी बंत है कि आयुषे दमें दशनोंका 
प्रभाव. पड़ा तो किन्तु आयुंवे द अपना विशिष्ट देशन रखता है 
उसके दर्शनमें उसकी स्वतन्त्र छोप है; और उसका अपना स्वे- 
तन्‍्त्र स्वरूप है। इसे लिये बंड्रगलंकी संस्क्रेत परीक्षाओंमें दशन- 

. शाख्रके विद्यार्थियंको आयुवे दं दुशन भी अलगंसे- पढ़ना पंडेंता 
है ओर इसके लिये चंरककी देशनांश पछ्यक्रेममें' रखा गया है.। 

' भूत पर दृष्टि डाले बिना वतसानकी सम्यर्क विचार नहीं हो 
सकता ओर वतमानका सम्यक विचार किये बिना, वतसानको 
परिस्थितियों पर पूण दृष्टिपात किये बिना भविष्यका खाका 
तैयार नहीं हो सकता, भविष्य कंतंव्योंका निर्धासंण नहीं हो. 
सकता । भूतकालमें हमसे क्‍या गलतियां हुई', जिनके फलंस्वरूंप॑ | 
हंमारा वतमान हमारे उत्कषेके लिये उतना प्रभांवोत्पांदेक नहीं 


(३) 


हो पाया ओर वर्तमानमें हमें अपना भविष्य गौरवमय बनामे 
के लिये क्‍या कर्तव्य है, यह्‌ निश्चय होना आवश्यक है। हम 
चाहते हैं कि आयुत्रे दका-शुद्ध आयुवे दका-वैज्ञानिक पआयुदे द 
का पठन प्राठन पूएण रूपसे हो, जिससे आयुव द देश भरका 
प्रधान चिक्रिस्ताशाख स्वीकृत हो सके, श्रायुत्रे द शाप्ट्रीय 
चिकित्ता चिज्ञान बन सके, यही नहीं अपने उध वेक्मानिक 
प्रभावके कारण वह विश्वका सांग प्रद्शक्ष बन सके, विंश्वके 
लोगोंको स्वास्थ्य-रक्ा प्रोर शरीर रक्षाके शुद्ध साधन पर 
विचार बतला सके। चहू अपना जगदूशुरुत्व एक बार फिर 
प्रस्थापित कर सके । इसलिये आयवे दके बैज्ञा नक रहत्यकों 
स्वसाधारणके सामने रखता हमारा पवित्र कतंव्य हो 
जाता है। 


जब हमें केवल अपने अस्तित्वके लाले पढ़े थे, हमें धपनी 
चिकित्साकी उपयोगिता प्रकट कर डसे प्रचलित रखनेकी आवश्य- 
कता थी, तब हमने अपने पाव्यक्रमफे साथ जटिल बैशानिक 
अंशोंको रखना उचित नहीं सममका था | केन्तु ज्योदी आयुष द 
का सहत्व प्रकेट हो चुका, जनताने उसको आर ध्यान दृना 
आरम्भ किया ओर ५आयुवे द विद्यापीठ” की मिपक, पायु 
वेद विशारद और आयुवे दाचाये परीक्षाएं रवथमाध्य दोने 
लगीं, त्योंही वैद्य सम्मेलनने आयुवे द विद्यापोठफे आते द 
विशारद् परीक्षाके पाम्यक्रममें वकसंग्रह झौर सांख्य तत्द 
कौमुदीका समावेश किया | ऋन्‍्तमें हिन्दू विश्वविद्यालय आर 
'बोडो शआफ इग्डियन सेडिसिनके पास्यक्रमसे पाश्चात्य दिक्षार 
ओर रसायन-फिजिक्स ओर कैमिस्ट्रोका अनिवार्य रूपसे 
समावेश हुआ, तबसे इस वातकी अत्यधिक आवश्यकता 


(४ ) 

अतीत होने लगी कि विद्यार्थियोंमें यह धारणा बद्धमूल न होने 
पावे कि पाश्चात्य विज्ञान ही स्वेस्व है, भारतमें. अपना कोई 
(विज्ञान नहीं है । में आधुनिक पदार्थविज्ञानके महत्वको कम नहीं . 
करना चाहता । अपने प्रयोगोंके हारा उसने जो चमत्कारिक 
“भौतिक उन्नति की है, उसका अपना अलग मूल्य है ओर चह्‌ 
' बहुमूल्य है। किन्तु गस्भीरता पूरक देखा जाय तो' मालूम 
पड़ेगा. कि वर्तमान भौतिक विज्ञान स्थूलेताकों लेकरः उन्नत हुआ 
'है। उसकी सूक्ष्म वैज्ञानिक तह भारतीय चिन्नानके अन्तर्गत 
मालूम पड़ेगी । किस अकार परमात्मासे आत्मा और आत्मासे 
सृष्टि तथा रृष्टिगत पदार्थोंक्री सृष्टि हुईं; सूक्ष्से किस प्रकार . 
स्थूलकी उत्पत्ति ओर बुद्धि हुई यह जाननेके ललये भारतीय पदार्थ 
विज्ञानका जानना आवश्यक है। भारतीय पदाथ विज्ञानका 
. अनुशीलन करनेसे पता लगेगा कि भारतीय पदाथ विशान 
आधुनिक पदाथ विज्ञानकी पृष्ठभूमि है। भारतीय -पदाथ - 
“विज्ञान विज्ञानरूपी विस्तृत महत्लकी नींव' है ।.इस:नींच : पर 
व्वाहे जैसी पदाथथ विज्ञान सम्बन्धी इमारत बना लीजिये जब 
तंक विद्यार्थको भारतीय पदाथ :विज्ञानकां बोध न हो -तब्र तंक 
चह- आधुनिक पदाथ विज्ञान पढ़कर भी भारतीयत्वका अनु- 
अब नहीं कर सकता, आत्म गौरईका अनुभव नहीं कर सकता ।' 
भारतीय पदाथ विज्ञानको पढ़क़र विद्यार्थी अनुभव . करेगा कि 
जो आधुनिक पदाथ विज्ञान है वह भले ही विशाल बट वबृक्षके 
रूपसें हों ; किन्तु वटवीजरूपसे-सूक्ष्मरूपसे-वह अपने . यहां 
“विद्यमान है। दो हजार वर्षोसे भारत. राजकीय. क्रानित 
व्औौर उथल पुथलके. कारण समुचित शान्तिका: वातांवरण 
नहीं पा सका। इसलिये भारतीय विद्वान अपने विज्ञानकों 
_पल्लेवित नहीं कर सके | अरब समय आ गया है कि अ्रप्रनी 
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पुरानी पृ जीका पत्ता लगाकर हम अपना राष्ट्रीय कोप बढ़ाने 
का प्रयत्न करें। अपने विज्ञानोपचनकों साफ कर उचित क्या- 
रियां बना दें, खाद और जलसिंचनका ग्रवन्ध कर उसे झुप- 
पवित, सुपुष्पित कर सुफल प्रदान करने योग्य बना दे । 

इसी विचारने मुमे इस वातके लिये प्रेरित किया कि बोडों 
ग्राफ इस्डियन मेडिसिनके पाछ्यक्रममें ग्राधुनिक विज्ञानके 
ताथ ही भारतीय विज्ञानका भी विषय रखा जाव। सन्‌ 
१६४१-४२ में जब बोड का नया पाव्यक्रमसंशोवित हुआ, ते 
रेरा यह प्रस्ताव स्वोकार किया गया ओर इस विपयका पाठ्यक्रम 
यार करना भी मेरे ऊपर ही छोड़ा गया। अवश्य ही इस 
स्वावचके पहले ही जब मेरे हृदयमें इसका विचार छिलोड़ें मार 
हा था तब मैंने वम्बशैके आयुवे द मातेण्ड पण्डित यादवजी 
तिकमजी आचायेसे इस विषयका परामर्श किया था वे उस 
मय मेरे यहां श्राकर ठहरे हुए थे। उन्होंने ऐसे पाव्यक्रमकी 
'क रूपरेखा सुझायी थी। वहां झपरेखा उस समय ऐेरे पाय्यक्र 
गी आधार शित्ला बनी । यह तो हुआ किन्तु इसके लिये उपयुक्त 
सस्‍तक कहांसे आवे ? चरक ओर सुथुतमें चन्न तत्र बेंश्ञानिक 
श हें अवश्य परन्तु वे कई सागोंमें बिखरे हुए है। चरककी 
ल्प कल्पत्तरु टीका वहुत जटिल है, अन्य टोकाञओंकी संकलित 
ये बिना काम नहीं वन सकता" स्वतन्त्र प्स्थेमें श्री देवराज- 
ते #भारतीय दशन शाखा इतिहास” सम्पूर्ण दशनोंक 
तेहास है। पशिडत - बलदेव उपाध्यायक्रा “भारतीय दशन” 
सिन्न धाराओोंका सांगोपाह् संज्षिप्त विवेचन हैं। डसमे आयु- 
'द दर्शनकी दृष्टिसे ज्ञान सम्पादनकी गुजाइश नहीं है । पश्शित 
[रायण दत्त कृत आयुवे द दर्शन संस्कृतमें हॉनेसे दिन्दं 
ग्याथियोंके, लिये अधिक सरल नहों। पणिडत महादेव चन्द्र- 


(हि | 
शेखर, पाठककी पुस्तक अवश्य हिन्दीमें होनेसे कामके लायक है; 
किन्तु उसमें विषय विभाग प/ख्यक्रमकी सुविधाके अनुरूप नहीं । 
लहरिया सरायसे प्रकाशित न्याय ओर बैशेषिक दर्शनकी पुस्तकें 
अपने विपषयमें उत्तम हैं; परन्तु आयुबै दिक विद्यार्थियोंके लिये 
उनका आयु दिक दृष्टिसे उतना अच्छा उपयोग न हो सकेगा । 
अतएवं इस चिघयकी आवश्यकता प्रत्तीत होने लगी कि आयु- 
वैंदिक विद्यार्थियों ओर बैद्योके अनुकूल एंक पुस्तककी रचना 
होनी चाहिये । इसी.बीच सन्‌ १९४१ के दिसम्बरमें मुझे हिन्दी 
साहित्य सम्मेलनके अंबोहर अधिवेशनमें विज्ञान परिषदका 
सभापतित्व करना पड़ा ओर उसका भाषण तैयार करनेके 
लिये कुछ. प्नन्‍्थोंका अवलोकन भी करना पड़ा। उस -समयके 
भाषणको लोगोंने पसल्द किया ओर माननीय राजपिं पुरुषोत्तम 
दासजी टण्डन और माननीय वायू सम्पूर्णानन्द जीने 
लसकी परशंघा की | उस समय इस विचारने और भी जोर 
मारा कि इंस विषयकी पुध्तक लिख डालनी चाहिये। यह 
भ्िक्क अवश्य ,थी # यह मेरा मुख्य ओर अभ्यस्त विषय 
नहीं है। अतएव इस विषयकी निश्चोन्‍्त -ओर सर्वोत्तम पुंश्तक 
लिखना मेरे लिये सम्भव ने होगा। किन्तु बिलकुल न होनेसे 
कुछ होना अच्छा है ओर जब तक किसी उपयुक्त विद्वान द्वारा 
सर्वोत्तम पुस्तकका निर्माण न हो जाय तब तक इससे काम तो 
है ही जा सकेगा । अतणएव पुस्तक लिखनेकी प्रवृत्ति वलवती 
हुई । । , 
आरम्भमें यह. विचार अवश्य था कि विद्यार्थियोंकी अधिक 
दाशनिक भमेलेमें डालना ठीक नहीं; जब देखा गया कि आयु- 
वेदकी वैज्ञानिकता पर प्रहार हो रहा है ओर आयुर्वेदिक 
विद्यार्थियों पर आधु._निक विज्ञानका ही रह चढ़नेका ससयं आा 
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गया है, तब आयुवेद विज्ञानकों भी संकलित कर एक सकृठि 

स्वरूप देता आवश्यक हुआ | सन्‌ १६४८ के झ्रीप्म कालमें आरा 
निवासी सुप्रसिद्ध साहित्य प्रेमी वावृ निमल कुमार जैन रइसकी 
वचिकरित्साके सिलसिलेमें मुझे कलिमपोंगमें महीने डेढ़ महीने 
रहनेको आवश्यकता पड़ी । वावू साहवने एक स्व॒तन्त्र बल्नलेकी 
व्यवस्था कर एकान्त और सुरम्य स्थानका प्रत्नन्ध कर दिया। 
भोजन सामग्री, दूध, घी, शाक्र सब्जीकी चिन्तासे भी आपने 
पिमुक्त कर दिया। आपके सुपुत्र बावू सुबोध कुमार जनने 
कागज कल्लम स्याही आदि पढ़ने लिखनेकी सामग्रीकी पृत्ति 
की । वाबू साहवकी बुद्धिमती सुशीला पत्नी तथा उनके 
सहायकोंके कारण कोई चिन्ता नहीं रही | श्तएवं महीने सवा 
सहोनेमें पदार्थ विज्ञान, द्रब्य विज्ञान, गुण विज्ञान और प्रमाण 
'विज्ञानके भाग लिखे जा सके | कलिमपोंगका अथ पर्वतोंकी 
रानी है, तिस पर निमल बावूका वद्न्‍ला चन्द्रलोकमें है। जब 
कभी आसमान साफ रहता हैं तब किंचिझ्जंधा पवप तका घफसे 
ढका हुआ रजत दृश्य सनको मोहित करता हूं । इसके उत्तरमें 
शिकम, पूव्र में भूटान, आग्नेयमें आसाम, दक्षिणमें पाकिस्तान 
पूथ बद्स्‍ाल, कुछ दक्षिण ओर नेऋत्य और पश्चिम लिये विद्दार, 
दार्जिलिड् और वायव्यसें नेपाल है । प्राकृतिक सोन्दर्यंका खज्ञाना 
है । ऐसी जगहमें रहकर इस झ्धटिल दाशंनिक प्रन्धक्ों लिखना 
सम्भव हुआ । इसके लिये बाबू निमंत्र कुमार जा आर उनके 
'सुपुत्र बाबू सुबोध कुमारजी सब प्रथम घन्यवादके पात्र हूँ 

पुध्तककी विपय सूची का अनुकम परिडित शुक्रदेव पाण्डेय एम० 
ए० आयुवेदाचाय प्रिंसपल राजकुमार सिंह आयु द्‌ कालेज 
इन्दौर वालोंने सुकाया था इसके लिये वे भी धन्यदादके पात्र 
हूँ। घरका प्रवन्ध सध्यम पुत्र चि० दोगीन्द्र चन्द्रन सेभारू कर 
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निश्चिन्त किया, ज्येष्ठ पुत्र चि० हरिश्चन्द्रने कलिमपोंगमें समय: 
प्मय पर विषय संकलनके भाग- सुकाकरं सहायता पहुँचायी। 
द्ोटे पुत्र चि० राजेन्द्र चन्द्र शुक्त ओर महोवाके पं० रामचरण _ 
मेश्रके कारंध भोजन व्यवस्थाकी चिन्ता नहीं रही। अतएच: 
प्रनोयोग पूव क पुस्तक लेखनका काम चल सका ।हां, एक : 
वेघ्त अवश्य था| कलिमपोंगमें कोई अच्छा पुस्तकालय नहीं 
मसला ओर साथमें अधिक पुस्तकें ले जानो सम्भव नहीं हुआ | 
ग्रतएव कभी कभी कलम रुक जाती थी, घण्टों सोचना पड़ता: 
प्रा । तथापि इेश्वरकी कृपा से पुस्तक तैयार हो गयी यह प्रसन्नता 
क्री बात है। 

पुस्तक प्रणयनमें इस वातका ध्यान रखा गया है कि प्रमाण 
ओऔरं उद्धरण यथा सम्भव आयुवेदके विशेषकर चरक या 
पुश्रुतके हों। किन्तु विषयकी पुष्टिके लिये अन्य .दशनोंकी भी 
वरह्ययता ली गयी है। जहां आयुवे दमें किसी विषय या विषयां- 
का उल्लेख संक्षिप्त था वहां उसकी पूर्तिका यधासाष्य प्रय॒त्न' 
कया गया है। पूर्विकी प्रामाणिकता अन्य दर्शनोंके उद्धरण 
कर प्रतिपादित की गयी है!। विषयको ध्पष्ट करनेके लिये जहां 
हां यूरोपीय वैज्ञानिकोंके विचार भो दे दिये गये हैं। इससे 
प्रीयह मालुम पड़ेगा कि भारतीय दाशनिकोंके विचारोंका 
भाव यूरोपीय चिद्वानोंमें भी कंहां तक पड़ा .है;. ओर वहांकेः 
वद्वानोंत्ति स्वतन्त्र विचार कर अपने देशक्री परिस्थितिके अनुरूप 
केस प्रकार दाशनिक दिचारोंकी गवेषणा और पूर्ति की है। 
पाश्चात्य विज्ञानसें हमारे इस “पदार्थकी” समताका कोई समपक 
त़ब्द नहीं है । तथापि कैटेगोरी (08/७2०79) शब्दसे आजकल 
उसका काम निकाल लिया जाता है। कैटेगोरी शब्द पदाथ 
द़बदका -अथ पूरा नहीं . करता | डसका अथ है. समान वर्ग 
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अथवा स्वत: सिद्ध कल्प, जिसका व्यवहार अ्रस्तित्वकी 
अन्तिम कल्पर्ना धारणा तथा अहणके भावमें होता है। इसके 
अन्वगत अरिस्तूने १० विभागोंका वर्णन किया है । (१) सब्स- 
टेंसिया (सच्छदे स) द्रव्य, (६) क्ाण्टीटास (क्कासिटिटी) परि- 
साणात्मकगुण (३) कालीटास (कालिटी) संयोगी शुण (४) 
रिलेशियो (रिलेशन) सम्बन्ध (५) उदी (प्लेस) स्थान या दि्कि 
(६) क्वाण्टो (टाइम) काल (७) हाविटास (कण्डोशन) दशा- 
प्रकार ८) सीटस (सचुयेशन) स्थिति (६) एक्सियो (एक्टिविटी) 
कर्म और (१०, पैसियो (पैसिविटी) अकम | कणादके “श्रथ 
या द्रव्य-गुण और कर्से जो वास्तविक वाह्मय-विषयक सत्ता 
सूचित होती है उसे पाश्चात्य विज्ञानका श्राब्जेक्टिव एक्सि- 
सर्टेंस सममाना चाहिये | शेष तीन सामान्य-विशेप ओर सम- 
वाय ताकिक वर्गीकरण हैं। द्रव्यमें गुण और कर्म समचाय 
सम्बन्धसे स्थित रहते हैं | सम्बन्ध दो प्रकारका होता है संनोग 
ओर समवाय; नेयायिक संयोगको संयोगीका गुण मानते हैं; 
परन्तु समवाय किसीका गुण नहों; स्वतन्त्र पदार्थ हैं। इसे 
पाश्चात्य वैज्ञानिक रसल भी स्वीकार करता है। पाश्चात्य 
वैज्ञानिक कर्मके साथ कमंका अभाव अकर्म (पैसिविटी) भा 
मानते हैं। सामान्य (जनरल) ओर विशेष (परटीकुलर) को 
पाश्चात्य प्रापर्टी या गुण हो मानते हैं। डिसपोज्ञीशन 
या विन्यास भी गुण हू है अरिस्तूके वाद काण्टने इस पर 
गम्भीरता से विचार किया है| वह फाण्टिटी गुणको चुनिदी 
इकाई) प्लूरलिटी बहु और टोटलिटी-समुद्दाय शब्दसे विभाजित 
करता है। फर्णलिटी गुणके रियलिटी-वास्तविकता झेएट्रपीणान 
नकारात्मक और लिसिटेशन-अवधि नाप्तक विभाग करता हू । 
उसका सम्बन्ध भी सब्सटेंटियलिटी, (द्रव्यत्व ) फेंजुयलिदो 


(कार्यकारणभाव) ओर. - रिसेप्रोसिटी (अविन्ाक्षाव) में और 
माडलिरी, .. पासविलिंदी-सम्भाव्य, एवं इसपासिविलिटी 
असम्भाव्य तथा एक्सिस्टेंस (सत्त) और तन्तानएक्सिसटेंस 
(असद्भाव) इसी तरह नेसेसिटी (आवश्यकता) ओर कानटिन्यु 
एटी (निरन्तता) में विभाजित है | णदि भारतीय पदार्थ चिन्नान 
की समुचित पढ़ाई हो तो प्राचीन और आधुनिक विज्ञानकी 
खाई दर हो सकती है; ओर विज्ञानकी समुचित पूर्ति और : 
मन्वयका काम भी सिद्ध हो सकता है। 

हिन्दीमें इस प्रकारकी समुचित पन्य पुस्तक न होत्ेके | 
कारण विषयक्रो समभानेके लिये उसका विस्तार करना पड़ा 
है। इससे यह भी भय है कि विद्यार्थियोंके लिये इतना विस्तार 
उनके लिये गझधिक हो जाय। ऐसी दशामें अध्यापकका 
कतव्य है. कि विद्याथियोंके लिये उपयोगी अंशोंको त्ोट 
करा, दें। अध्यापकों ओर स्नातकोत्तर विद्यार्थियोंके लिये तो 
यह विस्तार सहायकरूप होगा ) सेरी यह ७० वष की उमरकी 
कृति है। कतृ त्व शक्तिमें जो क्रमशः हःस हो रहा है, उससे 
अागे ओर. क्‍या कर सकू'गा यह इश्वराधीन है । मेरी कृति 
उत्तम या सर्वोत्तम है, इसका दावा में नहीं करता; किन्तु 
आयुवे द ज़गतके विद्यार्थियों और ज्ञान पिपासु भाइयोंकी, सेवा 
के लिये कुछ करते रहनेकी जो सदिच्छा है उसकी प्रेरणासे अब . 
तक कई पुस्तकें लिखी हैं ओर यह भी उनमें से ही है। मेरी 
अल्पज्ञताके कारण इसमें प्रमाद ओर चटियोंकी सम्भाग्ना 
है। यदि ऋपालुपाठक भूलोंकी सूचना देंगे तो उनके सुधारका 
अवश्य प्रयत्न करू गा | 
. यद्यपि आयुवे द दशऩका. प्रथम वैज्ञानिक भाग “प्रमाण 
विज्ञान” हैं तथापि उसमें दाशनिक भागकी ही अधिकता है। एक 


( ११ ) 
अकारसे चह दर्शन शाख्रक्रा सृत्र स्थान है, रहस्थे विज्ञापक ई 
ओर दाशनिक्र विवादका आधार :हैं | प्राथमिक विद्या््रियोंक्रे 
लिये आरारस्ममें ही उसको आवश्यकता नहीं भी हो सकती। 
इसलिये सबसे पदले हमने पदार्थ विज्ञानका भाग प्रकाशित 
करना उचित सममा है । यथार्थ अनुमवक्का नाम प्रमा है, उसका 
साधन प्रमाण है, प्रमाकी उपत्च्धि प्रमाग्योंके द्वारा होती है 
इसमें पदार्थ ज्ञान प्रमा है ओर पदार्थ प्रमेय है । पुस्तकके पाठक 
अमाता हें | सुभ्रु तमें पदार्थ की परिभाषा ध्यर्ड्थो अभिहितः सत्र 
'पदे वा स पदार्थ, पदस्य पदयो: पदानां वा ध्र्थः पदार्ण:,, 
लिखी है | इस भागमें उसी पद्रार्थका विवेचन हुश्रा है। इसमें 
द्रव्य सिद्धिके लिये जिन भाव पदार्थोंकी आवश्यकता होती £ 
उनका विवेचन हैं ] द्रव्य सिद्धि इसका एक अक्ल हैं. और वह 
' अलग है। पदार्थके सम्बन्धमें भिन्न भिन्न मत हैं | उनकी संख्या 
भी भिन्न भिन्न सतके अनुसार अलग अलग है । तथापि आयुर्वेद 
सम्मत द्वव्य-गुण-कर्म-सासान्य-विशेष ओर समवाय इन छः: 
पदा्थों पर जोर दिया गया है । जिनके मतसे सप्त पदार्थ हैं, 
उनके मत्तसे अ्रमाव भी एक्त पदार्थ हैँ; अत्प्ब उसका भी 
इसमें चर्णन है। अनुपलब्यि प्रमाणके द्वारा श्रमाद प्रत्यक्ष 
होता है; क्योंकि घटाभावका ज्ञान प्रत्यक्षत्रे नहीं हो सकता 
क्योंकि उसमें इन्द्रिय सन्निकप का प्माव रहता हूँ। अनुमान 
ओर अर्थातत्तिसे भा अमाव का ज्ञान (उदाहरणाध भूतल पर 
'घट नहीं है) नहीं हो सकता | उपलब्धि या महणुका प्रभाव 
ही अनुपलब्धि है। दस प्रकार प्रमाण वित्ञानमें झमावफा 
उपभोग होता है | अवएवं हमने उप्तछा चंणन छर दिया हे। 
'पदार्थेका बोध विज्ञानसे होता है ; अतएव पदार्थके साथ हो 
पचिज्ञान भी ज्ञानका विपय है; सभी मानसिक्त अदृस्थाएं भातिफ 


(.१२. )) 


पदार्थोंकों बतलांती हैं । प्रत्येक मानसिक दशाका विषय होता 
है; अतएवं विषय पदार्थ विज्ञान सम्भव है । पदार्थ स्वयं कोई. 
पंदाथ नहीं; किन्तु द्रव्य सिद्धिससुच्चय ही पदार्थ हे | वह पद 
का अथ, बताने वाला है। जिसमें द्रव्यत्व, गुणत्व, कमत्व,.' 
जञातित्व, व्यक्तित्व, संघटनत्व आदि घर्म हों उसी समुच्चयका' 
नाम पद़ाथ है। प्रभाकर द्रव्य, गुण, कर्म, सामान्‍य, पारतन्त््य 
(समवाय ), शक्ति, साहश्य और संख्याको पदाथ मानते हैं। 
अभाव और विशेषको प्रभाकर नहीं मानते । इसी तरह कुमा- 

रिल द्वव्य, गुण, कम, सामान्य ओर अभाव नामक पाँच पदाथों; 
मानते हैं। विशेषकों यह भी पदार्थ ,नहीं मांनते | कोई,कोई 

अन्धकार और शब्दकों पदाथ कहते हैं; किन्तु कुमारिल अन्ध- 
कार ओर शब्दको द्रव्य मानते हैं | कुमारिलके सतसे समवाय" 
पदाथ नहीं है। किब्तु आयुवेदर्म समवायकी आवश्यकता 
प्रंतिपादित है। चरंकमें “समवायोउप्थग्भावो भूम्यादीनां गुण 

संतः” तथा “यत्रास्थिता कमंगुणा: कारणं समवायियतू। 
तद्र॒व्यं समवायी तु निश्चेष्ट:-कारणं गुणः” इसी प्रकार श्रष्टाड्ु 
हृदयमें “अम्बु योन्यरिन पवन नभसां समवायतः। तम्निद्व त्ति 
(+शेषश्च व्यपदेशस्तु भूयसा |”. कहकर “समवाय” की महत्ता 
बतलायी गयो है। अतए्व आयुवेदके लिये उसका वर्णन 


आवश्यक है। जैन धमंमें पदाथकी व्याख्या ही और ढड्ढकी है । 
जैन धर्म पदाथके दो. अड्ड शाश्वत और: अशाश्वत मानता : 
है| शाश्वतःअंशके कारण प्रत्येक वस्तु ध्रोग्यात्मक अर्थात्त, नित्य: 


रॉ की 502० 8. 
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है; श्रोर अशाश्वत अंगके कारण प्रत्येक वस्तु उत्पाद-व्यवात्मक् 
-अर्थात्त्‌ उत्पत्ति और विनाशशील-अनित्य है। “उत्पाद व्यय 
:श्रीष्य युक्त सत्‌”अथीत्‌ पदार्थ उत्पन्न होने बाला, नाश होने 
चाला तथा स्थिर रहने घाला भी होता है । इस प्रकार निन्‍्यानित्य 
“होता है। उसकी इदृष्टिसें “अपनी जातिसे च्युत न होना” 
.नित्यत्वका लक्षण है। वस्तुमें परिणास द्दोने पर भी जातिगत 
_ *कंता विघटित नहीं होती, अतएव नित्य है । जैन धर्मकी दृष्टि 
; में जगतका नानात्व भी यदाथ है और एकत्व भी सत्य हूँ । 
जैन धर्म जीवनके साथ कर्मका सम्बन्ध तथा विच्छेद्र दिखलाने 
के लिये सात पदार्थोक्ना वर्णन करता है; डिनन्‍्तु वे सात पदार्थ 
हमारे ग्रन्थ कथित पदाथ्थोंसे भिन्न-हैँ । जैन धर्मके सात पद्म 
(१) शआ्राश्रव (२) बन्ध (३) संवर (७) निजरा (५) मोक्ष (६) 
जीव और (७) अजीच हैं। किन्तु ये भौतिक पदार्थ विज्ञानके 
विपय नहीं श्रध्यात्मके पद्माथ हैं। इसलिये हमने लिन आयु- 
चेदाभिमत पदाथोंका वर्णन किया है वही इंस भन्धके लिये 
अभीष्ट हैं । 


पुस्तकको लिखे एक सालसे अधिक हो गया; किन्तु अनेक 
अड्चनोंसे यह अब तक प्रकाशित न हो सकी। इस बीचमें 
“वैद्यनाथ प्रकाशन” की श्रोरसे आयुवे दाचार्य परिषत रामरज्ष 
पाठक तिसपल अयोध्या शिव छुसारी झायुवे द कालेज वेगृ- 
सरायकी लिखी “पदाथे विज्ञान” नामकी एक पुस्तक्ष प्रकाशित 


भी हो चुंकी है । पुस्तक अच्छी है। इतना होने पर भी हंस 
अपनो लिंखी पुरंवककी, आयेवेद संसारके सामने प्रकेट कर 
देना आवश्यक ओर उचित समभते हैं। इसलिये नंहीं कि 
यह हमारी है; किन्तु इसलिये.कि उसकी उपस्थितिमें भी हमारी 
चुध्तक पाठकों की ज्ञान पिपेंसा शान्त करने में सहायके होगी 
आर सफल संहायंक होगी। आयुर्वेद जगतमें दोनोंके लिये 
काफी गुजाईश है । अतेएंव दोनों अपना अपना कांम करेंगी । 
'आशों है बैदें संमाज पुस्तकों उदारता और शुर्ण-आराहकंताके 
साथ अर्पनावेगां | से 
ग्रयांग । 


नागपद्चमी ) 
सं० २००६ बै० |; 


* जगन्नाथ प्रेसांद शुर्कत 





थी सरस्तत्येनस: 
प्रा सरस्तत्यसय: 

हा थे 

का भन्चन्सस्यदस: 
कक्षा संत सबभहातजायनन 


मंगलाचरण 


करत सु॒ट्टि रचना विविध रखि पदाम को 
जीव-अदीब विभेद किय गुग-गरिसा को बल ॥ 


जीव सृष्टि महँ बुद्धि मन ज्ञान भ्रवृत्ति बढ़ाय। 

आतमनत्व विचार मिस दक्षन्र क्षान चढ़ाय। 
“सिसत्र” बुद्धि “सुबोध” सिल्लि रचता किय “जगदाश 

दर्शन ज्ञान प्रदान हित देश नवादों शीश ।॥ 

शाखा पललव पृप्पफल पूरित चिटप समान ॥। 

शोध-बोधः मोदक यह पदाथबितान !॥ 


पहला अध्याय 


गा 


रे 
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पहले यह भी जानना आवश्यक हैं क्लि यह 


२ ह पदाथ विज्ञान 


हुई, इसका कर्ता कौन ओर भोक्ता कौन है ? पदार्थो' की उत्पत्ति 
की बैज्ञानिकता क्या है, विज्ञान किसे कहते हैं ? आदि वातोंका 
जब वक समाधान न हो तव तक पदाथविज्ञान की पढ़ाई कछ 

थ नहीं रखती | ख्॒ष्टि शब्दका उच्चारण करते ही मनमें यह 
भावना अवश्य आती है कि इस स्ष्टिका विस्तार कैसे और क्यों 

आ ? जीव, अजीव, प्रकृति, पुरुष, शरीर, सन, बुद्धि, आत्मा, 
ज्ञान, अज्ञान, यह सव क्या हैं ? सनुष्य जन्म क्यों हुआ है, उसका 
कतंव्य क्‍या है ? इस जिज्ञासाका समाधान जब तक न हो तब 
तक पदाथविज्ञान का पाठ अधूरा ही समझना चाहिये। इस 
जिज्ञासा की पूति आधुनिक विज्ञानसे नहीं हो सकती। उसके 
लिये भारतीय पदाथविज्ञान और दशन शास्रका सामान्य परिचय 
होना आवश्यक है | 


विशेष कर आयुर्वेदके विद्याथियोंके लिये इसकी नितान्त 
आवश्यकता है । आयुर्वेद पूरा विज्ञान शाख्र है। उसका अथ ही 
आयुका बेद अर्थात आयु सम्बन्धी ज्ञान है। जिसमें आयु क्या 
: है, उसका रहस्य क्या है, उसकी रक्षा कैसे की जा सकती 
आदि वातोंका समाधान हो ओर शास्रीय ढंससे विवेचन हो 
वही आयुर्वेद है। अन्य चिकिस्साशासत्र केवल बीमारी और 
उनंकी चिकित्साकी ही व्याख्या करते हैं; किन्तु आयुर्वेद 
जीवनका शास्त्र होनेके कारण सबसे पहले जीवनका रहस्य 
बताना चाहता है और फिर उसकी रक्षाके लिये उन कार्यों 
ओर उपायोंका उपदेश करता है, जिनसे शरीर आरोग्य रहे: 
और उसमें विक्तति और वीमारी होने न पाचे। कहा भी 


#द्विताहितं सुख ह:खमायुस्तस्य हिताहितम | 
मानड्च तच्च यत्रोक्तमायुवेंदः स उच्यते ॥ 


३५ ४ इक 5८ बज 25 कह ५ | 


दा विषय प्रवेश 


ल्‍्ए 


आयुके सम्बन्धर्म कहा गया हे-- 


शरीरेन्द्रिय सत्वात्म संयोगी धारि जीवितम | ; 
नित्यगश्चानबन्धश्च परयिराय रच्यते ॥| 


थांत शरीरमें इन्द्रिय, मन, आत्माका संयोग सहित जीवन 
हो ओर वह नित्य चलने वाला अनुचन्ध सहित हो उसे आयु 
कहते हैं। चिकित्साका बिपय इसके बाद आता ह। अर्थात 
स्वास्थ्यके नियमोंका पालन करते हुए आकस्मिक कारग्गंसे 
था निथमोंके पालनमें प्रमाद होनेस यदि बीमारी हो ही चार्द 
तो उन्हें दूर करनके लिये निदान और चिकित्साका बणुम 
होता है। चिकित्सा द्वव्योंके द्वारा होती है झतरत्र द्रध्योक्त 
सम्बन्धमें भी समुचित ज्ञान हुए बिना काम नहीं चल सकता । 
इस प्रकार आयुर्वेदका एक एक विपय गस्भीर विज्ञान पोपड़ 

] जब तक आयर्वेदका विद्यार्थी उसके विज्ञान बिभाग को ने 
जाने तव तक वह सफल चिकित्सक हो नहीं सकता - आयबेंदका 


वेद्यार्थी जब सामान्य स्वरुप गुण, साम्तात्य रुप द्रव्य क्रो 
सामान्यभृत कम तथा बविशेषात्मक गुण, बिशेषात्मक्क द्रव्य और 


विशेषात्मक कम इसी प्रकार सामान्य ओर विशज्वेप समयाय 
ज्ञान प्राप्त कर लेता हैं; अर्थात्‌ ऋृव्य, गुण, फरम, सामान्य, 
विशेष, समवाय पदार्था' का साथम्व-चेधम्यंसे तत्व ज्ञान प्राप्त 
कर अपना ओर जन साधारणक्का मेन्रीपरायण हो कन्यायय 
साधन कर सकता, निःश्रेयस साधनमें सहायक हो सकता हैं 
तभी उसका बेंच होता साथक होता है । कहा है--- 

सामान्य च विशेष च गुणान्द्रव्याणि कम च 
समवायञ्ञ तम्चात्वा तन्त्रोक्त विधिमान्यि ता: 
लेमिरे परसे शर्म जीवितं चाउिद्चनसग्वरम | 
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बह चिज्ञान दर्शन शासत्रका अह्ल है। दर्शन शब्द हृश”? 
धातुसे बना है, जिसका अर्थ देखना अर्थात यथाथ तत्व बोध 
है। दर्शनशात्र ज्ञानका करण अथवा द्वार है। 'अर्थात जिस 
शाख्यमें मानव जीवन सम्वन्धी पुरुषाथ और कतंव्य का विवरण 
हो, तत्व निणंय हो उसे दर्शनशाग्त्र कहते हैं। दर्शन और ज्ञान- 
शास्व पर्बायवाची शब्द हैं। सानवजीब ज्ञान सम्पन्न है उसमें 
ज्ञानकी ही अन्य जीवों की अपेक्षा विशेषता होती है | यह ज्ञान 
आजानिक और सम्पाद मेदसे दो प्रकारका होता है। आहार-. 
निद्रा-भय सैथुन सम्बन्धी ज्ञान अन्य जीवधारियोंमें भी होता है 

ओर सलुष्य थी बिना किसीके सिखाये इसे जात सकता हे 
आतएव इसे आजानिक या स्वाभाविक ज्ञान कहते हैं । जिस ज्ञान . 

को मनुष्य अभ्यास ओर शिक्षा द्वारा प्राप्त करता है, सम्पादन 
करता है, उसे सम्पाय ज्ञान कहते हैं। यद्यपि ग्रन्थ प्रशयनका 
श्य प्राय: सम्पाय ज्ञानके..'सम्बन्धर्म ही होता हैं; परन्तु 
आयुर्वेद आजानिकज्ञानको मी वैज्ञानिक रूप देनेके लिये आहार- 
निद्रा ओर सेथुन्त सम्बन्धी विषयोको सी सशास्र वणन कर 
सनुष्य जन्मको स्वास्थ्य सम्पंत्न बनानेका प्रयत्न करता है और 
सम्पाद् ज्ञानका विपय तो मुख्य अभिग्रेत होता ही है। सम्पाद 
ज्ञान भी ज्ञान ओर विज्ञान के भेदसे दो प्रह्नरका होता है । 
साधारणत: मोक्ष विषयक ज्ञानको ही ज्ञान कहते हैं । किन्तु ज्ञान 
शब्द इस समय. जिस प्रकार! व्यापक हो चुका हैँ, उससे इसके 
अथकी व्याप्ति भी स्वभावतः चढ़ गयी हैं। जिस ज्ञानके हारा 
मलुष्य की .पारसाथिक और व्यावहारिक दासताका ५रिहार हो, 
उसकी लाचारी दूर होकर उसमें काय कद त्व ओर कर्तव्य वोध 
की प्राप्ति हो कर मोक्त की प्राप्ति हो; स्वातन्त्र लाभ हो, परवशत्ता 
और दुःखजनक परिस्थितिका परिहार हो वह सब ज्ञास हैं। 


हि ! 


विपय प्रवेश छ 


ऐहिक नथा पारलौकिक सभी प्रकारके मोक्षका इसमें समावेश 
समयानुसार हो जाना चाहिये | सांसारिक अन्य सब विपयोंका 


शाम्रीय विवेचन जिसमें हो वह सब्र विज्ञान है | इसमें आचार 
शात्र ( 7::90०8 ) सत्ताशासत्र (००००६४७) और अन्य प्रक्षनिक 
चन्चाच (९४६प:०] 2000509॥9) सम्बन्धी शाखाओंका समा- 
वेश होगा । कार्य-ऋरण ज्ञान और कारणसे कार्यका सस्वन्ध 
ज्ञान विचार पूवक करना विज्ञान है । साववथ और निरचयन 
पदार्थो' का विवेचन, अक्ृत्रिम या प्राकृत पदार्थ तथा सानवाधीन 
कृत्रिम पदार्थों का सशासत्र ज्ञान विज्ञानका बिपय हैं। तकशारू 
तथा गरदाथ्र विज्ञान अक्रृत्रिम विपय है, आचारशामत्र. दी तिशाम्प, 
आयुर्वेदिक सद्ब्ृत्त आदि क्त्रिम विज्ञानके वियय है।यह रूच 
संबदेन या अनुभवके द्वारा ग्राह्म होता है। इसका विचार 
स्वृतिके दरा होंता है; अतरव स्मृति संबदेनछा सात्ययरूप है ! 
सम्पूर्ण इन्द्रिय सम्बन्धी व्यापार इसके बिपय हैं। शिन्प-कला 
ओर वस्तुशक्ति सम्बन्धी ज्ञान विपय विज्ञानके अन्तर्गत है । 


इस प्रकार दशन और ज्ञानशाम्त्र एक्र दी कोटिके हैं। प्राचीन 
रतीय विद्वानोंने आध्यात्मिक विपयोका विज्ञान सम्मत 
जितना विस्तृत, स्पष्ट और बुद्धिप्राह्म चणन किया हैं उतना 
विश्चक्रे किसी भागसें नहीं हुआ। जिन दर्शनकारने बेद और 
परलोक माना हैँ, उनके दशन आंस्तिक दर्शन कहलाते हैं । वे 
दर्शन तीन भाग में विभक्त संख्यामें ६ हैं। पहला विभाग न्यायक्ा 
हैं, जिसके आचाय॑ गौतम और कणाद है । दूसरा भाग सांख्य 
है, जिसके आचाय कांपेल और पतज्ञलि हैं। तीसरा विमान 
मीमांसाका हैँ जिसके आचाय जेमिनि ओर व्यास हैं। इसके 
सिवाथ ईश्वर और बेदको न मानने वाले भी चार्वाऊ, बोद 
र जैन दर्शन हैं, इन्हें नास्तिक दर्शन कहते है। यद्यपि आय- 
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वेद दर्शनकी स्वतन्त्र मत्ता है और दर्शनके अभ्यासी लोग चरक 
वर्णित दर्शनका आस्थाके साथ अभ्यास करते हैं। अतएव 
आयदववेदाभ्यासियोंके लिये वही प्रधान .है। तथापि आयरचेंद 
दर्शनमें न्याय और सांख्यका विस्तृत प्रभाव है | न्‍्यायशाख्रके 
प्रधान. आचाये गौतम हैं। चरकमें अर्थात आयुर्वेद दर्शनके 
विचारमें. प्रमाण, प्रत्यक्ष, अनुमान, व्याप्ति, उपसान, शब्द, 
प्रमेय, आत्मा, मन आदि पर विचार करते समय न्यायशासत्र 
का. विचार किये बिना कास नहीं चलेगा। विशेष कर 
विमानस्थान वर्शित दर्शनका विषय तो इससे विशेष सम्बन्धित 
है। न्‍्यायशास्त्र का दूसरा विभाग कणादकत वैशेषिक दर्शन है । 
यह तो पदाथे, द्रव्य, पंचमहाभूत, आत्मा, सन, गुण, कम आदि 
के विपयोसे ऐसा ओत-प्रोत हे ओर प्रशस्तपाद आाध्यमें इन 
विषयोंका ऐसा स्पष्ट बरण कि इसका सहारा लिये विना 
हमारा आयुर्वेददर्शनका विचार अधूरा ही रहेगा । सांख्यशाखासें 
भगवान कपिलकृत सांख्य दर्शन है । आयुर्वेददश्शन की इसे मूल- 
मित्ति समभनी चाहिये। महर्षि पतश्ललिकृृत सांख्य योगशास्त्र 
का अन्थ है । स्वास्थ्य सम्पादनमें  यस-नियम-आसन-प्राणायाम- 
संयम आदि तथा, मानसिक व्याधि निरसनसें चित्त चृत्तिके 
निरोध ओर दुःख निवारण प्रम्बन्धी ज्ञानकी जानकारी बेश्के 


न 
हक 
न्शि 
4 


लिये आवश्यक है | इसके सिवाय कहा .जाता है कि चरक ओर 


पतश्नलि एक्र हो हैं। ऐसपो दशामें भी उनके विचार समझना 
उपयुक्त है | शेष . मोमांसाशास्यमें जैमिनिका शास्त्र पूव मीमांसा 
कमकाण्डे सम्बन्धी और व्यासकृत उत्तर मीमांसा वेदान्त 


सम्बन्धी दर्शन हे। केवल आयवेदिर विचारसे इसे छोड़ भी . .. 


सकते हैं। चार्वाक, वोद्ध और जन दशान दशनशास्त्रक अभ्या- 
सियोंके लिये तो ज्ञानना अनिवाये हैं । ये नार्तिक दर्शन 


ए 


केवल इस विचारसे हैं; क्योंकि ये ईश्वर और वेदकों नहीं 


चल 
हित है। 
हो 


चंषय प्रवश छः 


सानते | किन्तु शाल्लीय विचारमें उनके पेने तर्का का समझना 
कांतूहल का विपय हैं । हम केवल आयुर्वेदिक विचारके 
लिय उन्हें छोड़ भी सकते हैं | या तो यूरापीय दशनके 
सम्बन्धर्मे भी कुछ जानकारी हो तो अच्छा ही हैँ। विशेष कर 
इसलिये कि आये दर्शन की अपेक्षा चार्वाक, वोद् ओर जन 
दरशानका प्रभाव यूरोपीय दशनशाख्ियों पर विशेष रूपसे 
पड़ा हू | 


इतना सममभ लेनेके वाद पद्ाथ विज्ञानके विद्याधियों को 
आधुानक पदाथंविज्ञान की जानकारी अधिक लाभप्रद दो 
सकती है । भारताय पदाथे चज्ञान जाने चिना आधानक 
पद्ाथविज्ञान का ज्ञान एक भिन्न विपयके रूपमें है और उसका 
प्रभाव अच्छा नहीं पड़ता । हसारा पदाथविज्ञान क्षिसी वृक्षकी 
जड़ और पींड़के रूपमें हैं । यदि उसके अनुपंगस आधुनिक 
विज्ञान सिखाया जाय तो उस बृक्षकी शाखा और पललचबके 
रूपमें हो सकता है । उससे उसकी सुखद छायाका सुख प्राप्र 
किया जा सकश है। इस प्रकारका प्रयत्न होनेसे ही परदाथ- 
वेज्ञानके थिपयका भारतीय करणु होना सन्‍्भव हैं । 


पदाधविज्ञान शब्दमें पदाथ ओर विज्ञान दो शब्द रा 
स्वय॑ पदार्थ शब्दमें भी दो शब्द हैं, पद और अथ । 

जन्य प्रतीति विपयर्व पदायलवम्‌ / अथात “पर 
को उच्चारण करनेसे जो ज्ञान होता है उसीके विपयका पद्मथ 
 ऋहते हैं । अर्थात वह वस्तु जिसके लिये शब्दका प्रयोग होठ 
है। जिस बस्तुकों कोई नाम दिया जाता है चही पदाथ हे 
एदाथ्के नासको संज्ञा कहते हैं, संज्ञा उसे ही दी जाती ४ 


>> कला 


जिसे हम जानते है| विज्ञान शब्दका अधथ हम पहले व्‌ सु 


८ पदार्थ विज्ञान 


हैं। इस प्रकार जिस शाब्रमें पदार्थॉका वर्णन शांख्लीय विधिसे , 
हो उसे पदाथ विज्ञान कहते हैं। अथवा जिसके द्वारा पदार्थों 
का साधर््य ओर वेण्म्य जाना जाय उसे पदाथ विज्ञान कहते हैं। 


७ 


शांखीय व्यवहारमें वेशेषिक दर्शनको पदार्थ कहा जाता 
क्योंकि उसमें विशेषकर पदार्थकी ही व्याख्या की गयी 
है । महषि कणादने तो यहाँ तक कहा है कि इन्हीं पदाथों' के 
ज्ञानसे नि:श्रेयस अर्थात मोक्षकी प्राप्ति हो सकती है। 


0॥/ /0॥// 


“धर्म विशेष प्रसताद दव्ब-गुण-कम-सामान्य-विशेष- 
समवायानां पदाथार्ना शाधम्य वेध्रमास्थां तत्व ज्ञानालिःओ वसम |? 


0 ४. 


जो हो, आधुनिक परिसापाके अनुसार भी पदाथ विज्ञानके 
सम्यकू अध्ययनसे पदाथ शास्त्रके अज्ञानवन्धनसे मुक्ति होबेगी 
ही । पदाथका तत्व जाननेवाला वैद्य ही चिकित्साशास्में 
. सफलता ग्राप्त कर सकता है । 


बेशेपिक शात्रके अनुघार पदाथमें १ अस्तित्व २ ज्ञेयत्व 
ओर ३ अभिषेयत्व ये तीन लक्षण होना आवश्यक हैं। ये तीनों 
समान लक्षण हैं| अर्थात उसका अस्तित्व हो, मौजूदगी हो 
जानकारी हो ओर उसका नामधेय हो । ऐसे पदाथ “द्रव्य ' 
गुण-कस, सामान्य, विशेष समवाय:” चरकमें हैं और 
' कणादने भी छः वतलाये हैं १ द्रव्य (575८का०८). ९ गुण 
( 0एथाए ) ३ कम (८०४० ) ४ सामान्य ( एलशालत्रा9 ) 
४ विशेष (?90८णंद्वापए) ओर ६. समवाय ( [7/0०7९7९८ ) 
इस विधिसे सभी जाने हुए पदार्थोका वर्गीकरण हो जाता है। : 
कुछ आचारयाके मतसे पदाथ सात हैं ओर -चह सातवाँ पदार्थ 


रा पड भा बे पर 
“अभाव” है। यथा 


ज्क 


वियय प्रवेश 


(द्रव्य' गुणास्तथा कम सामान्य से विशेषकम । 
समवायस्तथाउभावः पदार्था: सप्त कीतिता:॥ 


इस लोगोंका कहना है कि जिस प्रकार क्रिसी पदाथके होनेका 
ज्ञान होता है, उसी ग्रकार उसके न होनेका ज्ञान भी अपेक्षित है । 
आरम्भमें पदाथके लक्षण पहला लक्षण अम्नित्व चतलाया 
गया ह, 'जसका अथ पदाथ का साजदगी या भा६भव आवश्यक 
हैं। जिसका भाव ई बही सत है, शासत््रमें सतका ही बणुन 
असीपए है, असतका नहीं। अस्तित्व न होना अभाव हे । 
अतएव वह सत नहीं, तव उसके सम्बन्धर्मं हमें उदासीन हाना 
ही उचित है । यों तो गौतमाचायने न्यायसृत्रमें प्रमाण, प्रमेय. 
संशय, प्रयोजन, इष्टान्त, सिद्धान्त, अवयव, तक, निशेय, बाद 
जल्प, बितण्डा, हेत्वाभास, छल, जाति, और निम्नद्ट स्थान 
नामके १६ पदाथे गिनाये हैं। किन्तु इन सबका प्न्तर्भाद 
प्रमाण और ग्रमेयमें ही हो सकता है । अरिस्तून पदाथ (७८ 
207709 ) दश माने हे । जिन्हें वह निधारण या निशयके विधरद्य 
(!7०तां 6७६८४ ) के साधारण आकारके रूपमें मानता हे । 
अर्थात ये विधेयक्ी संज्ञाएं हैं। थे हैं उब्य, गुण, परिमागए 
सम्बन्ध, देश, काल, स्थिति, अवस्था, क्रिया ओर भोग । एफ 
मतसे भाव और अभावके भेदस पदाथ दो माने जाने | । 
हमने अभावको अग्राह्म छिया है । किन्तु इसे इस प्रकार समझ 
सकते हैं कि जो पदाथ सद्दा स्थायी रहे, जिसका भाव विद्यमान 
रहे वह भाव है ओर जिसका भाव सदा विद्यमान न रहे कुछ 
समय पर. उसकी विद्यमानता नप्ठ हो जाय वह फक्रभाव 
सत और असत भेद्स भी पदार्थ दो माने जा स 


ड््त 
थवा मोटे हिसावसे कहा जा सकता हैं क्लि -परदाप दा रऐै: 
जड़ ओर चेतन अथांत सार छोर विरोन्द्रिय, एथमाः 


मा पदावथ विक्षान 


मतीय शोर निर्जीब: अथवा स्थवर और जंगस। जो अपनी 
से स्थान परियतन ने कर सके, थे जह़ हैं, निरीन्द्रिय 


्ः किक न न 
आर स्थावर £ भार ऊा लल फर सके, इन्द्रथध ससहक भात्त 


हा 


क्रिया कलाप कर सके ने सजीय, सेन्द्रिय ओर जद्भम हें । 
हज 4 

दाथ बित्लानमें पदार्थों की सत्ताका लेकर विचार करना 

खसएव हस छ: पदार्थाका ही समथन करते है । 


से 
| 


कह १० ५ 4 पे 


दाथ विज्ञानके जिस विभागकी आधुनिक काल्में साईंस 
फहा जाता है उसे भौत्तिक विज्ञान भी कहते हैं। भोतिक शब्द 
का उद्याग्ण करते ही बोध होता हें कि इसमें भ्रूमि सम्पस्धी 
विज्ञान अर्थात इस जगतक्रे सम्पन्धका ज्ञान अभिप्रेत है । 
दूसरी बात यह कि भूत सम्बन्धी ज्ञानसे भौतिक चिज्ञानका 
बोध होता हैं । इस जगतका प्रसार पंचमहाभूतों के द्वारा हुआ 
है| अतरय पंचमहाभतोंके क्रियाकलापदर्शक जगतका विज्ञान | 
ज़गतका अथ है गतिसान अथात चलते चलते नाशक्रों प्राप्त 
होने बाला अर्थात कारणों लीन द्वोने बाला। पंचमहाभूतोंक 
प्रसंच्य विकार ही यह जगत हे । जगतकी सोप्टिका आदि 
झारगा जग था परसात्मा है | यद्यपि सांख्यकार कपिलन जगतका 
आदि कारण मध्य को न मानकर प्रक्ृतिकों माना है और 
अदके सम्बन्ध अपनी उद्ासीनता व्यक्त की हे । तथापि 
परसग्मास्मादी सन्ना साम्तिकवादके अतिरिक्त सभाोकों मान्य हैं | 


ड 


नल 


बह प्रस्सात्मा सत्य हें, विज्ञानमय हे आर आननदमय 
सत्य सदा जत्ानात्मक होता हे अथात विज्ञान सत्यका 
स्वरूप है | जाँ सन्‍य आर उ्यजल्ानात्मकझ होगा बह आनन्दमय 


होगा ही । इसलिये तत्तरीय उपनिषदर्म विज्ञानकों सी अदा 
का रूप कटा है विज्ञान ब्राप्म | जब अनेक बार देतु-देतु 


पदार्थ सासान्य विज्ञान, १ 


कि 


जह्वाव, प्रयोज्य-प्रयोजक भाव और कार्य-कारण भावके रूपमें 
किसी ज्ञानकी सत्यता सिद्ध हो जाती है तव उसे विज्ञानका 
नाम मिलता है। इस सिद्धिसे आनन्दकी प्राप्ति होती है।यह 
'आनन्दसय सत्य विज्ञान त्रह्मरूप, अनादि, अनन्त और असीम 

| विज्ञान अपनी अनन्त शाखाओंसे अपनी सत्यता द्वारा 
'जगतका कल्याण किया करता है। किन्तु उसके जानने के उपाय 


सीमावद्ध हैं। विज्ञान अनादि है तो उसके ज्ञानोपाय सादि 


'हैं। विज्ञान अनन्त है तो उसको जाननेके साधन सान्‍्त हैं। 
कोई थोड़े ज्ञानकी जानकारीसे अपने प्राप्त ज्ञानको ही अखिल 
"विज्ञान समझ ले तो वह अपनी अज्ञानतासे दूसरे विज्ञानको 
अवेज्ञानिक कहने का ठुस्साहलस कर सकता है। हमारे विद्यार्थी 
समीक्षक ज्ञान प्राप्त कर इस दोपसे बच सकते है । 


अध्याय दूसरा 


पृदाथ सामान्य विज्ञान 


" पदाध विवेचन--पिछले प्रकरणमें पदाथ्रके सम्वन्धमें 
भिन्न सिन्न वशणन किया गया है। रसायन शाखियोंकी ऋृष्टिमें 
पदाथे ( ४४४०० ) उसे कहते हैं जिसका ज्ञान मनुष्यको इन्द्रियों 
के सहारे हो सकता हो और जिसमें कुछ वजन और आकार 
हो। बे लोग पदार्थ की स्थिति तीन अकारकी मानते हैं अथात 
चनरूप, द्रवरूप, ओर वायरूप । इन तीनमें से किसी एक स्थिति 
सें पदार्थ रह सकता है। पत्थर, कोयला, सोना, चांदी, लकड़ी 


हि .... .पदांथ विज्ञान 


पुस्तक आदि घन( 5080 ) स्थिति में रहने वाले पदाथ हैं।: 
दूध, घी, तेल, पारा आदि द्रव (7/ंवृणं१ ) स्थितिमं रहते 
। इसी प्रकार भाफ, वाय ओर गेंस दायुकी स्थितिमें रहने 
वाले पदाथ हैं। कुछ पदार्थोका स्वरूप परिवतन इस कार 
होता है कि वह घन, द्रव और वायु तीनों रूपोंमें रहते हैं । 
पानी द्रव पदाथ है; किन्तु शीत योगसे घनरूप होकर चह चफ 
के रूपमें रहता है ओर उष्णता के योगसे उड़कर भाफके रूपमें 
इष्टिगत होता है । इस प्रकार गर्मी, सर्दी, वृष्टि, बायके मोंके 
ओर बचिद्यत-प्रवाह आदि अनेक कारंणोंसे पदार्थोर्मे उल्नट 
' फेर होता रहंता है | पदाथ पुराने होते हैं, लकड़ी जलती है, 
वतन फूटते हैं, पेड़ बढ़ते-सखते और मरते हैं। पदार्थों के ऐसे 
र फेर पर मनुष्यकी स्वभावत: दृष्टि जाती है, वह सोचता हैं 
कि पदार्थो' की स्थितिमें किस ग्रकार परिणाम होते हैं, वह ग्रयोग 
करता है और पदार्थोकी स्थितिका अध्ययन कर शास्रीय 
ति लगाकर उसके कारण समभता है। इसी प्रकार सृप्टि- 
ज्ञान बढ़ता जाता है ओर पदाथविज्ञानकी विद्या का प्रसार 
होता है 
इस प्रकार पदार्था' का फेर बदल दो प्रकार का होता है । 
एकमें तो परिचतेन होने पर पदाथके मूल गुणधर्म कुछ समयके 
लिये बदलते हैं। जैसे पानीसे बफ होता है और फिर व 
से पायी हो जाता है। किन्तु दूसरे परिवत्तनमें पदाथके गुण 
धर्म एक दम वदल जाते हैं । जैसे किसी लोहेकें खीले को गरम 
करें तो बह गरम हो जाता है और उसके छूनेसे शरीर जल 
जाता है । उसीको गरम करते रहें तो घीरे धीरे वह लाल हो 
जाता है और प्रकाशमान हो जाता है। ये दोनों गुण उसमें 
तभी तंक हैं जब तक वह अग्नि पर हे; इसके वाद आगसे 
निकालने पर धीरे धीरे उसमें जिन धर्मोंका आधान हुआ था 
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न्प्ता 


ये तिरोहित होते हैं ओर लोहा अपने पृवरूपमें आ जाता है। 
जैसे पानीसे वक्त और फिर बफसे पानी हो जाता है। इसी 
तरह यदि किसी गन्धकके टुकड़े को प्रयोगशाला की कांचनल्ी 
(टंस्टल्यूव) में रख कर गरस किया जाय तो वह पिघल जाबगा 
ओर धीरे धोरे उसका रछ्ठ भी बदला हुआ सालूस पड़ेगा; किन्तु 
यदि आँचका देना बन्द किया जाय तो उम्तका रह्ष फिर ज्यों का 
त्थों हो जायगा और वह घनस्थितमें सी आ जायगा। इस 
ग्रकारके जो चणिक फेरफार होते हैं उन्हें भोतिक (फिजिकल) 
परिवतन कहते हैं । किन्तु यदि उसी लोहेके खीलेकी गरस कर 
लाल किया जाय और उसे एक संडसीसे पकड़ कर गन्धकके 
चूरे में रखा जाय तो गन्धक जलने लगेगा ओर उसमेंसे एक 
नवीन कर्लोंस रड्नका पदार्थ तेयार होगा। वह खीला ओर 
गन्धक दोनों नष्ट हो जाते हैं, केवल उससे तेयार हुआ नया 
पदार्थ शेप रहता है । इस नये पदार्थके गुशवर्म न तो खीलेके 
समान होते हैं ओर न गन्धकके ही समान होते हैं । इस प्रकार 
के जिस फेर बदलसे पदाथके मूलगुशधर्म नष्ट होकर नये 
शुण धर्स उत्पन्न हो जाते हैं उसे रासायनिक परिवर्तन या 
केमिकल चेझ्ञ कहते हैं । इस प्रकार पदार्थो'के मूलगुणधर्म और 
सथोगसे उनके फेर बदल तथा गुणधर्म परिबर्तत सहित दूसरा 
पदार्थ वन |जानेकी विद्या रसायनशास्त्र की विद्या है। भोतिक 
शास्त्र ओर रसायनशास्त्रमें इतना निकट सस्व॒न्ध हूँ कि उन्हें 
एक दूसरेसे अलग करना ऋठिन है। 


चरकमे लिखा है 


यत्राश्रितः कर्मगुणा कारणं समयायि चत्‌। 
चंद द्ब्यं॑ समावयी तु निश्चेष्टः कारण युणः 


5//0 हे 
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बिजलीका दौड़ना, आकाशका अनेक रह्डः बदलना, लोहेमें' 
आकषंण आना, धातुओंका अग्निके उत्तापमें पिघलना, 
भी कहा जा सकता है, इसी तरह ल्ञोहेमें जंगलगना, बृक्षोंका 
डगना, तेलका जलना; दूध्वका फट जाना, फलोंका सड़ जाना 
रासायनिक परिवतनके उदाहरण है। कभी कभी एक ही पदाथ 
में दोनों तरहके परिवतन होते हैं; किन्तु जिस प्रकारके परिवर्तन 
की विशेषता होती है, वह्दी कही जाती है । कहीं भोतिक परिवतेन 
देखनेसें आता हैं और रासायनिक परिवतन छिपा रहता है 
ओर वह रासायनिक परिवतेन दूसरी ही वस्तु वना देता है तब 
उसका भेद ज्ञात होता है। इस प्रकार पदार्थोंमें अनेक प्रकार 
के गण होने पर भी मुख्य दो भौतिक और रासायनिक माने 
जातें हैं। पदाथो में चमक, रह, भारीपन, गर्मीसे पिघलनेका 
गण, विजलीके प्रवाहको ले जाना भौतिक गणके कारण होता 
है। इसी तरह अग्नि या उणष्णताके सयोगसे अथवा अम्ल 
संयोगसे राखानिक गुणका ज्ञान होता हैं | प्रकाशसे भी 
रासायनिक परिवतेतव होता हैँ। जेसे फोटोके प्लेटपर चित्रका 
उतरना, व॒क्षोंका ग्रकाशसे वढ़ना | विजलीके द्वारा सोने चाँदी . 
की कलई दूसरी धातुआओंमें हो जाती हैं। शब्दसे भी एक 
प्रकारका यान्त्रिक परिवतन होता है आमोफोनमें शब्दसे ही 
परिवर्तन होता है और अनेक गकारके आलाप निकलते है। 
किसी पदार्थका दूसरे पदाथथंके साथ घुल जाना या मिल जाना 
भी रासायनिक परिवतेनके कारण होता है। 
कह पदार्थ भोतिक होते हैं ओर कुछ अभोतिक। आत्मा 

बुद्धि, मच, अहंकार, चित्त, काल आदि अभीतिक हैं। इनके 
अतिरिक्त अन्य जिन पदार्था' का इन्द्रियों द्वारा अनुभव कर सकते 
हैं वे भौतिक हैं । चाहे वे ठोस हों, चाहे तरल, चाहे वाष्परूपमें 


प्‌ -प हक. हे मि 
हों। अर्थात्‌ चाहे स्थूल हों या सूक्ष्म । इन भोतिक पदाथाक 


रु 
7५ प्रदात नज्ञात 


अनेक रूप होते हैं ओर उनके शुगा भी अनेक होते हैं: परन्तु 
झुछ गुण ऐसे & जो उन सबरमें सामान्य होते हैँ। जैसे आकार 
आर गुरुत्थ अधात बजनका होना। पद्मा्षमें नित्यत्व गुण 
अश्वात स्थिरताका भी गुण होता है इस सुस्त समहकों ही 


द्रच्यद्ध कडते हैं। मर्वबात जिन पद्ाथां में ये गुण हां वे द्रव्य 
हैं। पद्म नित्यत्थ गुण ऋनेका यह अब है कि सासान्यत 
उसका नादशा नहीं होता, £ प्र्वियय भत्ते ही हो जाब। 
यदि आप पानीकी गरस करें तो भा बनकर चह उड़ने 
लगेगा। बदि उस माफ़ी आप शलिसी पात्र रचित करें तो 

कक 


अवशिष्द जल ओर भमाफ्फ़ा समन लगभग बी होगा जा 
उस जलका था । पकानेसे रानी जा बदढता हूं बह साफके रूप 
परिणत ह। जानेके कोप्ण | जब दस भपकेस अकछन ज्वारते है 
तो जलका जो भाग साफ चदकर उड़ता हैं बद्दी अझे खपमें 
आ। जाता है। छुछ जल ओपधियोंमें सोखता हैं, शेप चचा 
पानी और अर्क प्राय: इतना दी होता है। इसे द्वव्य स्थिति 
सिद्धान्त कह सकते हैं | इस प्रकार पदार्था से द्रज्यस्वकी प्राप्ति 
ओर उनमें गुण, कम, सामान्य, विशेष और ससवास की 
स्थिति होती है । इसीलिये पहले छाध्यायमें लिखा गया हैं कि 
पदार्थ छः हैं। अब उन छल्ठोंका हम वणंव करते हैं । अच 
स्याय आर चेशेपिक सें एक सातनां पदार्प ध््भाद! भरी 
शामिल किया जा रहा।। यथयि यह बिचादारपद है, तथायि 


इसका भी दम उल्लेख करेंगे । 


भर 
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द्ठय ($फ्रगाव्ट) ;ल्‍ 
जो पदाथ किसी शुश या क्रियाका आधार द्र्व्य 
बे 
हैं । यय्रपि द्रव्यके समान ही गुण-कम-समवाय-सामान्य 
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ओर विशेष भी पदाथ हैं; किन्तु संसारमें पद्माथका पदाथत्व 
शेषकर द्रव्यके द्वारा ही प्रकट होता है| इसलिये पदाथा' में 
द्रव्य मुख्य पदार्थ है । क्रिया और गुण द्रव्यमें समवेत रहते 
अतएब द्रव्य गुण और क्रिया का समवाथिकारण कहलाता है; 
इसी लिये द्रव्य का लक्षण लिखा है कि 
क्रिया गुणत्वात्‌ समवायि कारसम्‌, इति द्रव्य लक्षणम 

समवाय सन्वन्धसे द्रव्यमें तीन लक्षण होते हैं । अर्थात्‌. 
क्रियावत्वं, गुशवत्वं, ओर समवायिकारणत्व'। उसमें क्रिया- 
शीलता हो, कार्य करने की शक्ति हो, ग़ुणशशीलता हो, २० 
शुणोंमं से किसोकी विद्यमानता हो और सहायक्र रूपसे सम- 
वायिकारणकी उपस्थिति हो । द्रब्यमें क्रिया अर्थात कर्म की 
उपस्थिति उत्लेपण, अवक्तेपण, आकंचन, प्रसारण एवं गमन- 
क्रियाके द्वारा समझी जायगी । अर्थात द्वव्यमें ऊपर उठने 
या नीचे जाने, सिकुड़ने, फैलने ओर गतिमान होनेकी शक्ति 
रहनी चाहिये। इसी तरह उसमें नील-पीत-रक्तादि रह् तथा 
शुरू मनन्‍द-हिम-स्निग्धादि गु्णोंक्री सत्ता रहनी चाहिये । 
समवधायिकारण द्वव्यकी वनावटमें स.वयक होता है | अतएव 
उसकी उपस्थिति 'सी अपेक्षित हैँ | गुण द्रव्यमें रहनेसे वह्‌ 
गुण होता है; किन्तु गुण द्वव्यके संयोग अथवा विभागमें कारण 
नहीं चनता । ग़ुणको दूसरे गुणकी अपेक्षा भी नहीं ग्हती। 
कमे सी द्रव्यका आश्रय कर उसकी प्रवृत्तिमें सहायक होता 
है! किन्तु उसके संयोग या विभागमें अपेक्षा रहित रहता है। 
द्रव्य-गुण-कर्मका सासान्य कारण सी द्रव्य ही है। द्वव्बन्युण- 
कर्मो' का सासान्य लक्षण ही उसे अनित्य विद्यमानताका स्वरूप 
देता है । सजातीय पदार्था' का आरस्भक होता द्रव्य ओर 
शुणका साधम्ये है। द्रव्य अन्य द्वव्यके आरम्मक होते हैं, इसी 


शा 
है 


रा ९॥ 
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प्रकार गुण अन्य गुणके आरम्भक होते हैं । द्रव्य के बिना 
कर्म कर्मसे ही साध्य नहीं होता | द्रव्यके द्रव्यत्वको न कारण 
नाश कर सकता है ओर न काय नाश करता है; अतएव्‌ द्रव्यकी 
 स्थरता सिद्ध है। कमे ही अपने विरोधी कमेसे नष्ट हो जाता 
है । क्‍योंकि कम द्रव्योंका कारण नहीं होता । काये द्रव्य कारण 
 साम्रान्य काय--ह | द्रव्य क्रयावाला और गुणवाला 
हैं। इसलिये गुणका विरुद्ध धर्म होनेसे कर्मोका कार्य रूपी 
कम नहीं हो सकता । ऐसी दशामें पदार्थोंसें एक, दो आदि 
की संख्या और प्रथकत्व, संयोगत्व विभागकी पूर्ति भी नहीं 
हो सकती । समवायिकारणकी अनुकूलता भी इसलिये अपेक्षित 
होती है; क्योंकि असमवायसे द्रब्यका सामान्यकाये रूपी 
कम नहीं हो पाता। अतण्व द्रव्यका द्रव्यत्व सबके संयोग- 
है। इसलिये गुण-क्रियाका आधार और समवायिकारण 
व्यका लक्षण कहा गया.है । द्रव्यकी उत्पत्ति सृष्टि है और 
तब्लय उसका नाश है। महाप्रलय तक द्रव्य स्थायी और नित्य 
है, भोतिकविज्ञान द्रव्योंको परिमाण दृष्टिसे नित्य मानता है 
रूपसे नहीं । किन्तु अपने आप द्रव्योंसे सप्टिक्रम नहीं चल 
सकता । इसीलिये द्रव्यमें क्रिया-गुण और समवायि कारणकी 
अपेक्षा रहती हैं । इनकी प्रेरणासे ही द्रव्यमें चलन या 
आदिक्रिया. तथा रुपादिगुणकी प्रतिष्ठा होती है । कार्यशक्ति 
ही द्रव्यकी शक्ति हैं। शक्ति भी नित्य हे अथात न उसकी 
उत्पत्ति होती और न नाश होता है -। उसके रूपका परिवर्त 

' सले ही हो जाय | उष्णता, बिजली, शब्द, प्रकाश, गति ये सब 
उसी शक्तिके रूप हैं| यदि कोई वस्तु बड़े वेगसे चल रही हो 
ओर उसे एक्राएक रोक दिया जाय तो उसमें. उष्णता आ 
जायगी । शक्तिकी इस काय शीलता और द्रव्यके समान नित्यत्व- 
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को भौतिकविज्ञानमें शक्तिस्थिति सिद्धान्त हद जाता है। 
इसका यह मतलब हे कि शक्तिके परिमाणछा हम घटा या 
वढ़ा नहीं सकते हैं; हाँ उसके रूप परिवर्तनशील अवश्य हैं । 

पाश्चात्य विचार-#व्यके सम्बन्धमें पश्चिमी वैज्ञानिक 
भी विचार करते आये हैं। अरिस्तू (विक्रमपव ३२८ व) ने 
दृव्यको आकारके साथ पदाथका कारण माना हैं । उसकी 
समेमम इन्हों दोनों वस्तुआसे सब छुछ बना हैं। इनमे भी 
उसने आकारको प्रधान ओर द्रव्यको सहकारी साना हैं। 
अरिस्तू द्रव्यको वस्तुका अपर रूप मानता हे । क्योंकि आकार 
पर पहुँचनेके लिये द्रव्यकी प्रवत्ति होती रहती है| वह कहता 
है कि आकार, वस्तुक्ी पूण सम्भावना है। जेसे जैसे वे सम्भा- 
वनाएं वास्तविकतामें परिणत होती जाती हैं वैसे वैसे पदार्थ 
अपने पणा स्वरूप या लक्ष्यको प्राप्त होता जाता है। वह आकार 
को ही बस्तुमें गतिका कारण मानता हैं। अपण द्रव्यका अपने 
पण आकारमें परिणाम होता है; इसलिये अरिस्तूके दशनमें 
द्रव्य, परिणाम और आकार ये तीन विपय सबत्र मिलते हैं। 
उसके सतमें सव कुछ द्ृब्य और आकारसे मिलकर बना है। 
मनुष्यका शरीर द्रव्य है ओर आत्मा आकार हैं । द्रव्यसे उसका 
'सम्वन्ध नहीं है । 


पन्द्रहवीं इस्वी सदीमें टामस ऐकाइनसने जो विचार किया 
उसमें उसने भाव और अभाव दो पदाथ साने हैं । मनुप्य, गाय, 
बैल आदि भाव हैं और दरिद्रता आदि अभाव हैं। भाव पद्माथके 
दो भेदोंमें द्ृब्य (मेटर) और आकार (फासै) को वह मानता 
। उसकी दृष्टिमें आकार वास्तव है और द्रव्य योग्यतामात्र 
। आकार जितना ही अपूर्ण होगा, व्यक्तियोंकी संख्या 
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डउदनी ही अधिक होगी, जितनी पणंता अधिक होती है, उतनी 
ही व्यक्ति संख्या: कम होती है। इंश्वर परशाकार हैँ, इसलिये 
वह एक है । फ्रांसका डेकाट नवीन दर्शंनका पिता साना जाता 
है | उसके मतमें निरपेक्ष दृव्य केवल एक इश्वर है। जीव और 
मू्त पदाथ सापेज्ञ रूपसे पदाथ हैं । द्रव्यके सापेत्ष ओर निरपेक्ष 
दो भेद न मानकर बह शुद्ध निरपेक्ष द्रव्य ही सानता है| उसकी 
सममभमें निरपेक्षता ही द्रव्यका लक्षण है | इसलिये वस्तुतः एक. 
ही द्रव्य है, जो- स्वयम्भू, अपरिच्छिनत्न और अद्वितीय है। 
इंगलेण्डमें विक्रम संबत १६८८ में लॉक नांमका वेज्ञानिक 
हुआ है, वह द्रव्यको मिश्रित प्रत्यंयकी तीन संज्ञाओंमें से एक 
सबस्टेंसके नामसे कहता है। द्रव्यमें आत्म द्रव्य और प्राकृतिक 
द्रव्य दोनोंका समावेश होता है । वह इस सबस्टेंत्र द्रव्यमें ही 
अनन्त था शाश्वतके विचारके मुख्य गुसोंका अस्तित्व समभता 

। जमनीमें विक्रम संवत १८२६ में हँगेल नामक विद्वान हुआ 
| वह कहता है कि सत ओर असतके समावेश होने पर भाव 
नता है अर्थात्‌ सतत और असतके मेलसे परिच्छिन्न सत्ता 
होती है। शुद्ध गुणसत्ता परिच्छिन्न व्यक्ति होकर परिणास 
पाता हैं और चही परिणाम द्रव्यका भूल है। सत अव्यक्त हे, 
ये उसीका विकसित रूप है, जिसका अहण शीघ्र हो सकता 
है। द्रव्यके स्वरूपोंमं परस्पर सम्बन्ध होता है; इसलिये इन्द्र 

रूपसे दोनोंका विकास हुआ है। ह 

द्रव्य संग्रह-शाखकारोंने द्रव्य विभाग करते समय नो 


द्रव्य माने हैं । “प्रथिव्यापस्तेजो वायुराकाश कालो दिगात्मा 
मन इति द्रव्याणि” अर्थात १ प्रथ्वी (0970)) २ आप या जल 
(7४7०/७०) ३ तेज या अग्नि (#१7७) ७ वायु (&77) ४ आकाश 
(09) 8 काल (7४४6) ७ दिक ( 50958) ८ आत्मा 
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(5९४) और ६ मन (0५00) | अग्निवेश इसे द्वव्यविभाग या 
द्रव्य अकार न कहकर द्रव्य संग्रह कहते हैं-- 

खादीन्यात्मा मनः कालों दिशश्च द्रव्य संग्रह: 

सेन्द्रियं चेतनं द्रव्य॑ निरिन्द्रियमचेतनम ॥ 


खादीनि अर्थात ख आदि आकाश आदि | आकाश, चाय 
अग्नि, जल और पृथ्वी पद्चभूत तथा आत्मा, सन, काल और 
दिशा ये नो द्रव्य संग्रह हैं । यहाँ आत्मासे जीवात्मा, काल से 
क्षणलव-निमेप-काष्ठा-कला-मुहूत, प्रहर, अहोरात्र, पक्ष, मास 
ऋतुअयन, संवत्सर-युग आदि व्यावहारिक समय, दिक या दिशा 
पूव, दक्षिण, पंश्चिम, उत्तर, इशान, आग्नेय नेऋत,. वायब्य 
आदि | यद्यपि आत्मा सबसें प्रधान हैं; परन्तु चैतन्य पद्नमहाभूतें की 
थ्रोत्रादि इन्द्रियंके योग्से ही काम करता हैं; इसलिये उन्हींका 
पहले उल्लेख किया गया है। इसके वाद आत्मा ओर फिर 
मसनका उल्लेख हुआ है। क्योंकि शारीरिक क्रियाओंका संचा- 
लन आत्मा सनके द्वारा ही करता है । काल ओर दिशा सत्र 
परिणामी. समवायि हेतुरूप है, इसलिये उनका उल्लेख अन्त 
में हुआ है । ये द्रव्य दो प्रकारके होते है, सेन्द्रिय ओर निरी- 
न्ब्रय। जिनमें चेतनता होती है, जो चेतन्य विक्राशी होते हैं 
वे सेन्द्रिय कहे जाते हैं; क्‍योंकि इनमें इन्द्रियाँ व्यक्त रुपमें 
रहती है आर कर्मेन्द्रिय तथा ज्ञानेन्द्रियॉँके द्वारा ये अपनी 
क्रिया गत्यक्ष सम्पादन करते हैं । वृक्ञादि स्थावर द्रव्य निरीन्द्रिय 
अर्थात अत्यक्ष इन्द्रिय विही न अचैतन्य कहे जाते हैं। यद्यपि वृक्षा- 
दि अपनी जड़ोंके द्वारा रस भअहण कर बढ़ते ओर फलते फूलते 
हैं अर्थात उनमें चेतन्य अप्रत्यक्ष भावसे है तथापि इन्द्रिय प्रत्यक्ष 
न होनेक्े कारण ये अपनी चेतनाका विकास नहीं कर सकते । 


पदाथ विज्ञास 


बा (। 
लि 


द्रव्योंकी श्रेणी--आयुर्वेदकी दृष्टिसे कर्म भेदकें कारण 
द्रव्य तीन श्रेणियोमें विभक्त किये जा सकते हैं। १ कुछ 
द्रव्य ऐसे होते हैं. जो अपने ग्रभावसे ही तीनों दोपोंका प्रशसन 
करते हैं । जैसे आंवला स्वभावसे ही सभी दोपोंका प्रशमनकारी 
होता है। यहां दोष शब्द से बात,. पित्त, कफ दोष तो हैं ही 
किन्त दोषों हारा दूषित होनेवाले रस-रक्त-मांस-अस्थि-सेद- 
'मज्जा और शुक्रकों सी ले सकते हैं। ऐसे द्रव्योंकी दोष प्रशामक 
कहते हैं।२ दूसरी श्रेणीमें वें पदाथ हैं जो उपकारक होते 
हुए भी अपने स्वभावसे ही घातुओंको दूषित करने वाले 
हैं । जिनके सेवनसे रस-रक्त-मांस-अस्थि-मेद मज्या और 
शुक्रादि धातु दूपित होते हैं। ऐसे द्रव्य धातुप्रदूषक कहलाते. हैं। 
जैसे जई, जंगली सावां आदि । ये स्वभावसे ही धातुदूपित करते 
हैं। तीसरी श्रेणीमें वे द्रव्य हैं. जो स्वभावसे ही अपने प्रभाव 
द्वारा स्वास्थ्यकी रक्ता करते हैं । स्वस्थवृत्तद्ितकारी होते हैं। 
ऐसे पदार्थों के सेवबनसे नीरोग रह मनुष्य स्वस्थ रहता है। जैसे 
रक्तशाली-लाल चावल स्वभावसे स्वास्थ्यके लिये हितकारी होते 
हैं। किसी सी ऋतुम किसी भी अवस्थामें सेचन करने योग्य 
होते हैं; ऐसे द्वव्यों को स्पस्थहत्तहित कहते हैं । जो द्रव्य दोप 
शामक होते हैं उनका उपयोग दोपोंकी प्रकुपितावंस्थामें अच्छी 
अकार होता है । जो द्रव्य धातुओंको दूषित करने वाले होते हैं 
उनका सेवन नहीं करना चाहिये । किन्तु जो स्वस्थहित 
हैं वे दोषोंकी साम्यावस्था कायम रखते हैं, शरीरका पालन 
करते हैं | इस प्रकार कम भेदसे द्रव्योंके तीन भेद होते हैं । 


किंचिद्योप्र प्रशमनं किंचिद्धात प्रदषणम । 
स्वस्थवत्तोहित॑ क्िंचित्‌ द्रव्यं त्रिविध मुच्यते ॥| 





द्व्य श्रणी े > 


न्प 


ऊपर जो भेद बतलाया गया बह द्रव्योंके कर्म भेदके कारर 
ता है । द्रव्य भेदसे भो द्रव्य तीन प्रकारके कहे जाते हैं 

सर ओऔद्धिद और ३ पार्थिव । जो द्रव्य संचरणशील 
णेयोंके द्वारा प्राप्त होते है, उन्हे जांगस कहते हैं । जैसे मध 
दी-घी, मक्खन, पित्त, वसा,मज्जा, रक्त, सांस, मंत्र, गोचर 
असड़ा, रेत, अस्थि, स्नायु-तांत-सींग-खुर, नख, वाल, गोरोचन, 
कस्तूरी, अदि जांगम द्रव्य हैं। सोना, चांदी, लोहा, मण्ड्ूर, 
नांवा, शीशा, वंग, मैनसिल, पारद, गन्धक, हरताल, तूतिया 
योदन्‍्ती, खड़िया, सेलखरी, चूना, वालू, हीरा, पन्ना, चेक्रान्त 
स्वणमाक्षिक, नसक, गेरू, सुमा आदि पाथिव द्रव्य हैं । 
ओडिद अर्थात जड़ी बूटी; इसके चार सेद हैं । जिन बक्षोंके 
फन्नोंका उपयोग होता है, उन्हें वनस्पति कहते हैं । जैसे आम 
असरूद, जामुन, सेव, नासपाती, आलूबुखारा आदि ।२ जिन 
ब॒क्ञोंके फूल और फल दोनों औपधि प्रयोगके काममें आते 

उन्हे वानस्पत्य कहते हैं। जैसे धव, गुलाव, कचनार, सेसर 
आुचकुन्द आदि। ३ जो जड़ी बूटी फलनेके वाद सूख जाती हैं 
उन्हें ओपघ कहते हैं | जैसे कण्टकारी, अपामाग, वला, सरिवने 
पिठवन आदि | ४ जिन जड़ी वटियांकी लता फेलती हे अथात 
जिनकी प्रतान इधर उधर या अन्य वक्ताक सहार फलता हैं, उन्हे 
चीरुध कहते हैं। जैसे परवर, झुन्दरू, लोकी, क्रृप्माण्ड, अंगृर 


नेनुवाँ, आदि 


या हि 


तर 


ज़ञां 
रि 
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तत्पुन स्रिवित्र ज्ञेय॑ जाह्लमीद्धिद पाथिवन्‌ 
वनस्पति बींघश्च वानस्पत्व स्तथीपधी 
फरलैयनस्पति: पुप्पवानिस्पत्यःफलैरपि | 
ओपध्यः फल पाकर न्‍्ताः प्रताने बीरूचः स्मृताः ॥| 


श्छर पदाथ विज्ञान 


क्रियाशीलता-ईस दव्य विभांगमें जो नो द्रव्य कहे गये 
हैं, वे सभी गुणवान हैं अर्थात गुणकी विद्यमानता सभीमें है | 
किन्तु प्रथ्वी,जल,अग्ति, वायु और मन इनमे गुण और 
क्रिया दोनों हैं, अतएव ये सक्रिय हैं । शेष आकाश, काल, दिक 
और आत्मामें गुण तो हैं किन्तु क्रिया नहीं हैं; अतएव क्रियाके 
अभावमें उनमें क्रियाशीलता नहीं है, इसलिये ये निष्क्रिय हैं । 


छाया या अन्धकार-कछ, शास्तज्ञोका मत है कि तेम- 
छाया अथवा अन्धकार भी दशवां द्रव्य है। ऐसे लोगोंका 
कहना है कि तममें जो नीलापन हैं वह उसका गुण है और 
उसमे गमनशीलता भी हैं जो उसकी क्रियाशीलताकी वतलाता 
है | अदएव नील रूपाश्रयसे उसमें गुण और गतिसे क्रियाश्रय 
भी है, अतएवं वह द्रव्य है.। इसका खण्डन. करते- हुए 
हु के डा. 
न्यायवोधिनी टीकाकार कहते हैं कि तस द्रव्य नहीं है; क्योंकि 
उसमें न तो आकाशका गुण शब्द है, न वायुका गुण 
स्पश हैं, प्रथ्त्री द्रव्य गन्धवान हैं, किन्तु तंममें गन्ध न होनेके 
कारण उसमें प्रथ्वी तत्वका भी अन्तर्भाव नहीं हे । रस ओर: 
शीतोष्ण स्पशंका अभाव होनेसे तममें जल तत्व भी नहीं है। 
उष्णता और तेजका अभाव होनेसे तम अग्नितत्व वाला भी 
नहीं है | आकाश-काल-दिक और आत्मा स्वयं सक्रिय नहीं; 
अतएव उसमें सक्रियता लाने वाले अंशोंका जब अभाव है तब 
उसकी सक्रियता भी स्वतन्त्र नहीं । मनका कोई काम उसमें 
दिखता न्ञहीं अतएब तम मन वाला भी नहीं। पदार्थमें तेज 
या प्रकाशका अभाव तम्र हैं।तेज छउष्ण स्पर्श गुण वाला हैं 
अतएब द्रव्य है; किन्तु उसके अभावको द्रव्य कैसे मानेंगे? 
फणादने भी इसका विरोध करते हुए कहा है--- 





- गुण विज्ञान. नि 


द्रव्य मुण कर्म निष्यत्ति वेधर्म्याद्‌ अमावस्तमः 
वेशेपिकसन्न ५ | २। १६ 
अर्थात तम तेजका अभाव मात्र है। वह न तो द्रव्य है न 
गुण और न कम है | यदि कहा जाय कि उसमें गति है, चलते 
की क्रिया होती है; तो यह भी भ्रम है; क्योंकि तम स्वयं नहीं 
चलता । 
तेजसो द्रव्यान्तरेणावरणाच्च 
वेशेपिक सूत्र ५]२। २० 


सूत्रंके अनुसार जब तेजका अवरोध या श्यावरण करने बाला 
कोई द्रव्य चलता है तव ऐसा प्रतीत होता है कि उसकी यह 
छाया भी चल रही है । यथाथथमे वह द्रव्य चलता है ओर हमें 
अ्रमसे मालूम पड़ता है कि छाया .चल रही है| यथाथर्मं गति 
छायामें नहीं वस्तुमें है। अतएब तममें दिखने वाली क्रिया 
ओऔपाधिक हैं, स्वाभाविक नहीं । उसमें जो नीलापन या काला- 
पन दिखता है वह भी भ्रममात्र हे | अन्धकार न कोई द्रव्य हैं, 
न उसका-कुछ रूप है, न गुण है । प्रकाशका अभ्राव ही अन्ध- 
कार है । उसका दिखने वाला नीलत्व या कलोंस रद़्ा आभास 
मात्र है, उसमें यथाथता नहीं है । इस प्रकार यह सिद्ध हे कि 
अन्धकार या तम कोई द्रव्य नहीं है । 


: “ग्रुण (७००४४) 
द्रव्याश्रव्यगुणवान्‌ संयोगविभागेष्वकारणमनपेक्ष इतिगुण लक्षणम्‌ 
* वैशेपिक सूत्र १।१। १६ 
छः पदाथों में दूसरा पदार्थ गुण हैं। जो द्वव्यके आश्रयमें 
रहकर द्वव्यके शुणको तो ग्रकाशित करे; किन्तु स्वयं अगुणवान 
हो एवं द्ज्यके संयोग और विभागके विपयमें अनपेक्षा रखे उसे 


र्‌ध ह पदार्थ विज्ञान 


सुण कहते हैं । इस प्रकार गुण स्व॒तन्त्र नहीं; किन्तु द्ृव्यके 
आश्रयमें रहता है; स्वतन्त्र ओर निराधार नहीं रह सकता | 
इसी लिये उसे द्रव्याश्रयो कहा जाता हे। स्वयं गुण होने पर 
भी गुणको अग्युणवान कहा गया है । केवल' द्रव्याश्रयी कहनेसे 
ग॒ुणकीं परिभापा परी नहीं होती, क्‍योंकि कभी कभी द्रव्यक्े 
आश्रयसें अन्य द्रव्य भी रहता हैं। जेसे इन्चन या लकड़ीसें 
अग्नि आश्रय रूपमें रहता हैं; किन्तु अग्नि स्वयं द्रव्य है, उसे 


इन्धनका गुण नहीं कह सकते। द्रव्यके ' आश्रयी कहना पयाप्त 


नहीं, ऐसी दशामें गुणके साथ ऐसा विशेषण जोड़ना आवश्यक 
है जिससे उसमें आश्रिन द्रव्योंका अन्तर्भाव न होने पावे | द्रव्य 
' चाहे स्वतन्त्र हो चाहे आश्रित; किन्तु. डसमें अपना निजका 
गुण अवश्य रहेगा । जैसे इन्धनके अग्निममें भी प्रकाश, .दाहकता 
आदि विद्यमान रहते हैं। किन्तु द्रव्यका आश्रयी गुण स्वयं 
'गुणुवान नहीं होता बह उस द्रव्यके गुणको ही प्रंकाशित करता 
है । अग्तिका गुण उष्णत्व है; किन्तु उष्णत्वका अपना कोई 


गुण नहीं । अग्नि संयोगसे ही उसमें उष्णत्व है, द्रव्यका सहारा .+ 


पाये बिना उष्णत्व कोई गुण प्रदर्शित नहीं कर सकता । इसी 


'लिये गुण को अगुणवान कहा गया हैं। गुणको संयोग और - 


विभागमें अकारण अनपेदं कहा गया है। खाली अगुणवान 

हनेसे गुणकी परिभाषा पूरी नहीं हो सकती; क्योंकि कर्म भी 
तो स्वयं अगुणवान हे ओर द्रव्याश्रित भी है। इस प्रकार संयोग- 
विसागसें अकारण अनपेकज्षित्व विशेषण न लगानेसे कममें भी 
व्याप्ति या धोखा हो जायगा। इस अतिब्याप्ति दोषको बचानेके 


लिये यह विशेषण ज्गाया गया ! इसका मतलब यह है कि कमे. 
तो द्रब्यके संयोग और विभागमें कारण होता है किन्तु गुण इस . 


सिपयमें लापरवाह है। द्रब्यके संयोगं-विभागसे उसका कोई 


सरोकार नहीं । उसके संयोग-विभागमें गुणका कोई उपयोग. 
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गुण रे 


होता | इस प्रकार गुणका कमसे भेद भी लक्षित हो गया 
आर उसकी परिभाषाकी पूर्ति भी हो गयी । 
गुणके लक्षण-ऊपर की व्याख्यासे यह स्पष्ट हो गया कि 
शुणमें तीन लक्षण पाये जाते हैं। एक तो उसमें द्रव्याश्रितत्व 
होना आवश्यक है, दूसरे वह निगणत्व होता है और तीसरे 
उसम निष्क्रियत्व वतसार्न रहता हैं । रूपत्व, रसत्व आंद रूप 
शुणत्व उसके व्याप्यथसके कारण हैं | रूप गुण सभी इन तीन 
लक्षणोंके अनुसार होते हैं | अग्निवेशक्ा कथन है कि 
समवावोज्प्रथस्मावो भूम्यादीनां गुणुमंतः 
-स नित्यों यन्र हि द्रव्यं न तत्रानियतो गुणः 
अथात वह ससवाय सम्वन्धसे द्रव्याश्रित. हो कर रहता 
हैं| वह नित्य है किन्तु भूम्यादिकी कियाओस वाधक नहीं हैं। 
कार्यात्पत्तिमें चेष्टा रहित है, स्वय॑ अनियत गुण है। निश्चेप्ट 
है। भाषापरिच्छेदमें गुशका वर्णन करते हुए कहा गया है कि 
प्ग्रथ द्रब्याश्रिताज्षेया निगुणा: निम्क्रिया: गुणा: 


इस लक्षणके अनुसार गुणकी सीधी परिभाषा यह होती हें 
कि गण उंसे कहते है जो द्रव्याश्रित हो ओर स्वयं निगुंण 
ओर निष्क्रिय हो । सप्रपदार्थीमें शिवादित्य गुणके परिचय 
चतलाते हुए लिखते हैं 

“गुणस्तु गुणत्व जातियोगी जातिमत्वेसति ग्रचलनात्मकत्वे--- 

सति समवायिकारण॒त्॒ रहितश्चति। 

शिवादित्य असाव' सहित सात पदार्थ मानते है। उनका 
कहना है कि गुण जातिविशिष्ट है, अचलनात्मक है और 
समवायिकारणत्व विरहित है । जातिविशिष्टमें द्रन्य, गुण 
और कर्की गणना होती है | जातिविशिष्ट होनेके कारण 


5 


सामान्य-विशेष-समवाय और अभावसे - इसका सम्बन्ध हूट- 
गया.। अचलनात्मक कहनेसे कम से सम्बन्ध छूटा; क्योंकि 
कर्ममें गति है इसमें गति नहीं | अब द्रव्य और गुण बचे । द्रव्य 
में समवायिकारण होता है द्रव्य समवायि कारण वन सकता है, ह 
किन्तु गणमें समवायि कारण नहीं होता अथोत गुण किसी 
पदाथका समवायि कारण नहीं वन सकता | इस प्रकार केवल 
गुण ऐसा बचा जो जातिविशिष्ट होने पर भी द्रव्याश्रित हें 
ओर निर्गण एवं निष्क्रिय है। जिसके शरोरमें गुण होते हैं या. 
जिसं शरीरके द्वारा गुणोंका अनुभव किया जाता है उसे गुणी 
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कहते हैं-चरकंके शारीर स्थानमें लिखा है-- 


गुणाः शरीर गुणिनां निर्दिष्टाश्चिन्द मेवच 


गुणके साथ गणीका आवश्यक सम्बन्ध है। असली गणी 
पंचमहामूत हैं | क्योंकि ये गण इन्हीं महाभूतोंके हैं। मनुष्य 
शरीर पद्नमहाभूतोंसे वना है अतएब उन गुणोंका अनुभव यह 
शरीर करता हैं। चरक संहिताके सूत्र स्थानस्थ आज्रेय भद्रका- 
प्यीय अध्यायमें शरीरस्थ महाभूतोंके गण बतलाये . गये हैं 
वहाँ वतलाया गया है कि ये गुण शरीरमें उन पंचमहाभूतोंके 
अस्तित्वका' द्योतन करते हैं।ये गुण दो प्रकारके हैं । शब्द 
स्पशांदि और २ गुरु-लघु-खर आदि । शब्द स्पर्शादि गण भी दो 
प्रकारके हैं १ कारण गण २ कर्म गण | कारण स्थितिमें उनसे 
, इन्द्रियोंकी उत्पत्ति होती है और कर स्थितिमें इन्द्रियाँ उनका , 
अहण करती हैं | यह प्रसिद्ध ही है कि सभी द्रव्य पांचभौतिक 
हैं ओर उन्हें ग्रहण करने बाली इन्द्रियां भी पांचभोतिक. ही हैं।. 
पंचमहाभूतोंकी कत् दशा ओर कर्मदशा सिद्ध है। मंत्र और 

न्द्रियोंकी सहायता करते हैं । 


; 
च्श्ट्डा 


गुण हे 
पाश्चात्य विचार 


. शुणके सम्बन्धमें पाश्चात्य परिडतोंने भी विचार किद्य है ; 
उकन्छु उनको विचारधारा निन्न ओर निक्ष्ट है। ब्रिटिश बिद्वाल 
लॉक लिखता हूँ :--. ह 

यह हक ध्यान रखना चाहिये कि जिनके ग्रत्यय या बोध 
चित्तमें होते हैं उनके «हश गुण चाह्म वखुओंमें हैं, ऐसा 
समभना चाहिये । मनमें रूप आदिका जो बोध होता है उस 
बोध को. अत्यय कहते हैं। और वस्तुमें उन प्रत्ययोंके प्रयोजक जो 
धम हैं उन्हें गुण कहते हैं। अर्थात प्रत्यय चित्तगत हैं और 
(भुण वाह्म वस्तुगत हैं। गति, आकार, विस्तार आदि द्रव्यके 
चास्तव या म्रुरूय शुण (ग्रायमरी कालिटीज़ ) हैं। अन्त:-- 
करण में इनका जैसा भान होता है वस्तु में भी वैसे ही ये हैं पर 

हल कप [० पक किक बे ८ ८ मर पु हा 
चर्णु-रस आदि केवल इन्द्रियोंके सम्बन्धसे विदित होते हैं | इस 
कारण इनको गौण गुण (सेकण्डरी कालिटी) कहा जाता है । 
मुख्यगुणोंका आ्रयः एकसे अधिक इन्द्रियों द्वारा बोध होता है । # 
ओर गौण गुणोंका वोध केवल एक ही इन्द्रिय द्वारा होता हैं । ये 


#यह गुणके दो भेद करता है मुख्य ओर गौण । मुख्य गुणोंका 
बोध एकसे अधिक इन्द्रियोंके द्वारा होता है और गोणका एक 
इन्द्रिय द्वारा. | नैवायिकोंने भी शुशके दो विभाग एक इच्धिय 
आह्य और हिंइन्द्रिव ग्राह्म किया है | रूप-रस-गन्धकों नैयायिक 
एकेन्द्रिय ग्राह्य कहते हैं; क्योंकि रूपका ग्रहण नेत्र, रखका 
जिहा और गन्धका घाणको ही होता है । संख्या - परिमाण 
प्रथकत्व॒ आदिको ह्विइन्दिय आाह्य कहा गया है; क्योंकि इनके 
पोधका सम्बन्ध त्वचा और चक्ु दोंनोंसे रहता है। 
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वास्तव गुण वाह्म इन्द्रियके नहीं हैं | जेसे सुई गड़ाने से जीवको . 
दुःख होता है पर वस्तुतः सुईमें दुःख नहीं हैं । केवल दु:ख प्रयो- 
जक कुछ तीक्षणता, कठिनता आदि गुण हैं। इसी प्रकार रस 
आदि बोध प्रयोजक गण रसादिसे भिन्न कुछ दूसरे प्रकार की 
उन वस्तुओंमें भी वतमान हैं; जो वस्तु पूर्ण हरी या लाल देख 
ड॒ती है,वही सूक्ष्म दशन के द्वारा जब उसके दाने अलग हो 
जाते हैं तव सफेद मालूम होने लगती है | इसी से वण आदि गण 


2 
हक 


इन्द्रियाधीन है नकि वस्‍्तुके अधीन क्योंकि बणु -रस आदि 
गण यदि वस्त॒के अधीन होते तो सदा एकसे अजुभवमें आते। 
संख्या- परिमाण आदि मुख्य गुण वास्तविक हैं। ये जेसे वस्तुमें 
हैं वेसे ही दिखाई पड़ते है । रूप-रस- गन्ध आदि गयणों का 
आधार मुख्य गणोंमें हैं। किन्तु वे वास्तवमें जेसे हमको दिखाई 
पड़ते हैं वेसे नही हैं| उनका दिखाई पः हमारे मनके आश्रित 
है । यदि स्वादका चखने वाला न हो तो रस और गन्ध बस्तुका 
ज्ञान ही न होगा । लॉक- के भेदोंको आगे चल कर बवस्तुवादियोंने 
नहीं माना । हिन्दू दशन भी मानते हैं कि गोण गणोंसे, समानता 
रखने वाले विशेष गणोंका अस्तित्व मन पर निभर नहीं है। 
-इन्द्रियोंका महाभूतोंसे सम्बन्ध होने के कारण द्रव्यमें ही रूप-रस 
गन्धादि साने जाते है। ये यथाथमे द्रव्य के आश्रित ही गण 
लॉकका कहना हे कि देहात्मबाद सम्बन्धी भोतिक द्रव्य का 
ज्ञान स्पष्ट तौरसे किसी को नहीं होता। इस पर बकले 
( विक्रम संवत १७४१ ) का. कहना है कि यदि वह जानाजा 
: सकता हे तो गुणोंक ही द्वारा जाना :जा सकता है । हम गुणोंसे 
र नही जा सकते । जब द्रव्य में गुण नहीं रहते तब बह क्‍या 
रह जाता हैं । यदि खड़िया मिट्टीसे सफेदी, आकार - विस्तार - _ 
भारीपन चिकनाहुट आदि सव गुण किसी अकारस निकाल 


गुण <२ 
लिये जाये तो कया रह जायगा ? यदि कुछ रह जाय तो उसके 
भी कुछ शुण होंगे | यदि गुण नहीं तो द्रव्य ज्ञानमें ही नहीं 
आ सकता । यह वात असम्भव है कि कोई वस्तु हो और ज्ञानमें- 
न आ सके। ज्ञानमें आना ही द्रव्य की सत्ता हे। सत्ता सष्टि है 
दरृव्यके गुण यदि हमको कहीं अलग अलग मिलते हैं तो हसको' 
यह आवश्यकता प्रतीत हो सकती है कि इनका योग करनेवाली- 
इनसे भिन्न कोई वस्तु होनी चाहिये | लेकिन हमको कोई गण 
अलग नहीं मिलता । न रंग विना विस्तार के दिखाई पड़ता हैं 
ओर न विस्तार बिना रद्ग और गुरूत्वके । 


ब्रिटिश विद्वान रीड ( विक्रम संचत १७६६ ) का कहना है 
कि वस्तु में मुख्य गणोंके अतिरिक्त गौण गण भी रहते हैं । 
रूप - रस - गन्ध आदि के संवेदन यह अलुमान कराते हैं कि 
इनके अनुकूल द्रव्यमें कोई गुण है. । जो संवेदनोंका कारण है । 
वे गुण और संबेदन एक नहीं हैं।गुंण संवेदनके कारण हैं । 
संबेदन एक अकारसे लनके प्रतिनिधि हैं। मुख्य गणोंमें इतना 
अन्तर है कि इनके संवेदन इनसे अधिक समानता रखते हैं। 
रूप-रस - गन्ध आदि के जो कारण रूप गण हैं वे बिलकुल 
अज्ञात हैं । उनडी.सत्ता मात्र कही जाती है। लम्बाई-चोड़ाई 
आदि में जो कारण हैं वे इतने अनिश्चित नहीं है उनके संबे- 
दनों और उन गुणोमें थोड़ी सामानता है। किन्तु थे भी एक. 

हैं । संवेदन।और गुण एक नहीं हो सकते । 

प्रसिद्ध विद्वान श्र डेल (सन्‌ १८४६ इंस्ती) का कहना है कि 
आयाम, विम्तार, अनेकता, गति, परिवतन, देशकालादि, द्रव्य 
गुण आदि दृश्य पदार्था की अपूर्ताता और व्याधातकता जानने 
योग्य है। मुख्य और गौण गुण व्यथ हैं । जिस आधार पर 
गौण गुण गौण सिद्ध किये जाते हैं उसी आधार पर मुख्य गुण 
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भी गौण सिद्ध किये जा सकते है । मुख्य गुणोंमें लोगों ने वितार 
शुणकी प्रधानता सानी है किन्तु विस्तार रह्नसे अलग नहीं है और 
जब रड़्से अलग नहीं है; किन्तु रह्ट गोण है तब विस्तारको 
डसी के .साथ गौणाता प्राप्त हो जायगी | इसी. प्रकार गुणी और 
गुणका भेद भी अ्रमात्मक है। यदि वस्तु एक है तो उसके 
गुणोंकी अनेकता केसी ? वे गुण एक दूसरेक सम्वन्धसे द्रव्यमें 
ही हैं; और यदि गुण अनेक साने जाये तो गुण रहित द्रव्य 
मानना पड़ेगा। परिवतंनका विचार भी -व्याघातक है । जो द्रव्य 
है उससे दूसरे प्रकार केसे होगा ? वोसेकेट साहब वस्तुवादियाँकी 

गोण गणोंको वस्तमें दी मानते हैं। और विकासंवादियोंकी 
ग्रह जीवका उदय भौतिंके परिस्थितियों से मानते 


कम पदाथ 
- ( +ैठपणा ) 


परिभापा- सामान्य पदाथां सें कम तीखरा पदाथ है | चरक 
संहितामें कमंका लक्षण लिखा है । 


है 


सयत्नाद | केसचाप्टतसुच्यते 


अधथात ब्रयत्त-शवात्त - नवात्त- जीवनयोनि आआदाजसक कारण 
हैं ऐसे शारीरिक व्यापारोंका नाम कर्म है । इस प्रकार प्रयत्न 
पूवक चेष्टा द्वारा आत्म संयोग प्रयत्नोंसे हाथों द्वारा किया हआ 


छ्‌ 


शक द्रव्य सगुण संयोग विभागेष्यनपेत्त कारणमिति 
- कस लक्षणम ॥ में : सू, ? | १। ६७ 


पर कम पदाथ 


प्प 
| 


अर्थात जो एक ही द्रव्यका आश्रित रहे, स्वयं गुणस 
' रहित हो और संयोग-विभागका निरपेज्ष कारण हो जैंसे गुण 
इच्यके आश्रित रहता हैं, उसी तरह कम भी द्रव्याश्रित है । 
रस-बीय-प्रसाव-विपाक आदि जैसे द्रव्याश्रित रह कर अपना 
अमाव दिखाते हैं, उसी तरह कम द्रत्यके द्वारा काय॑ करता है 
अग्नि और इन्धनके संयोगकी तरह अन्योन्याश्रय भावसे नहीं 
एक निष्ठ भावसे कम! द्रव्यमें ही रहता है। एके ही द्रव्यमें 
रहता है। ऊपर “एक द्रव्यमके” बाद “अगुणम्‌” शब्द है । जैसे 
गुणमें और गुण नहीं अर्थात गुण निगुण है, उसी तरह कर्मा 
भी किसी गुण का आधार नहीं होता । गुशवान और कममवान 
दृव्यमें गुण और कम रहते हैं । तीसरापद “संयोग विभागेष्व- 
नपेक्ष कारणम” है । गुण और कम में एक अन्तर है, गुण उस 
दृव्यके संयोग या विभागका कारण नहीं होता, परन्तु कमे 
संयोग और विभागका कारण होता है । क्योंकि:संयोग, विभाग 
और वेग तीनों शुझ कम के द्वारा ही प्रकट होते हैं। जैसे 
फुटबालकी गेंदका हाथसे संयोग होता है और जब फेंकते हैं 
तब उसमें वेग होता हे, वह आगे जाती है। इस तरह हाथसे 
जो उसका संयोग हुआ था वह इस वेगके साथ विभाग भी हो 
गया और वेग रूपी कम उस गेंदसें आ गया। सप्तपदीमें कहा 
गया. है कि कम प्राथमिक संयोग-विभागका प्रवत्तक कारण 
होता हैं. और अनुवर्ती संयोग या विभाग संयोगज अथवा 
विभागज भी होता है। किन्तु मूलसंयोग और विभाग कम के 
द्वारा ही होता है । 

: ज्क्षण- एक शद्रव्यत्व, रअगुशत्व और इसंयोग-विभाग- 
पिरपेत्षकारणत्वके सिवाय कम में ४ मूत्तद्रत्य वृत्तित्व ४ क्ञशकरत 


६ शुरुत्व-द्रवस्व॒ ७ प्रयस्व-संयोगजत्व, ८ स्वकार्य संयोग विरो- 
बे 
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धित्व ९ स्वपराश्रय समवेत कार्यारम्भकत्व १० द्रव्यानारम्मकत्व 
११ समान जातीयानारमस्मकत्व और १२ ग्रतिनियत जाति 
योगित्य लक्षण भी पाये जाते हैं | मृत द्वव्यवृत्तिखका 
यह मतलब है कि कम केवल मूत या साकार द्र॒व्यमें ही रहता 
है, निराकारमें नहीं क्योंकि आकाश जैसे निराकार द्र॒व्य 


निष्क्रिय होते हैं | क्षणिकत्व का यह मतलब है कि कम नित्य 
अर्थात स्थायी नहीं होता,। क्षणिक रहता है । . जैसे गेंद हाथमें, 
लेकर फेंकी जाय तो पहले क्षण हाथसे संयोग होकर उसमें 
गति रूपी क्रिया उत्पन्न हुई, दूसरे क्षण ज्यों ही वह हाथसे छूटी 
त्यों ही उत्तका हाथसे विभाग हुआ | इस प्रकार तीसरे क्षण 
विभागके कारण पूववर्ती संयोगका साश हुआ-। चोथे क्षणसें 
यदि आगे कोई उसे लोक ले तो लोकने वालेके हाथोंसे नया 
संयोग हुआ] यदि किसीने न लोका तो भूसिपर गिरकर 
उसका भूमिसे संयोग हुआ। अन्‍्तमें पांचवें क्षण क्रियाका 
नाश हुआ । अर्थात हाथमें गेंद लोकी गग्यी तो उसकी - गमन- 
क्रिया नष्ट हुई और जमीन पर गिर पड़ी तो भी लुढ़ककर 
स्थिर होनेसे क्रियाका नाश हुआ | अतएव कम की क्रियाएँ 
उत्पन्न होकर विलीन होने वाली अर्थात क्षरिक हैं| गुरुत्व-. 
द्रवस्व-प्रयत्न संयोगजकत्वका यह मतलब है कि गरुत्वके कारण 
द्रव्य नीचे गिर जाता है। पेड़ से फल पककर भारी होनेके 
कारण नीचे गिरता है। द्रवत्व लक्षणसे कर्म होता है। अर्थात: 
द्रव पदार्थाका यह लक्षण है कि नीचे की ओर या ढालू जगह की 
ओर बहते हैं। प्रयस्तका मतलब यह.-है कि आत्मा की प्रेरणासे 
'हाथ के द्वारा कम उत्पन्न होता है | संयोगका मतलब हुआ कि 
चायुक्रे संयोगसे जैसे तृशण हिलता है। अग्निकी शिखाकां 
ऊपर उठना, रृष्टिके आरम्भमें अगुओंमें कम स्पन्दन क्रिया, 
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श्वासोच्छास, रक्त सम्चालंन आदि कर्म अज्ञात कारणसे 
अटृष्ट शक्तिसे प्रेरित होकर होते हैं।इनकी गणना ऊपरके 
लक्षणोंसे भिन्न है | स्वंकाय संयोग विरोधित्वका यह अर्थ है कि 
कमके द्वारा पूवसंयोगका नाश होकर पंर संयोगवी उत्पत्ति 
होती है। वीज अंकुरको पैदा कर स्वयं नष्ट हो जाता है, उसी 
तरह किसी वस्तुको कहीं रख देनेसे पूर्व सम्बन्ध नप्ट होता 
ओर पर सम्बन्ध जहाँ रखा है उससे स्थापित हो जाता, साथ हो 
कमका सी नाश हो जाता है। इसे कणाद कायविरोधी कम कहते 
हैं। असमवादि कारणत्वका यह मतलब है कि संयोग-विभागका 
कारण कम ही होता है-। इसलिये कम में कारणत्व रहता है। 
किन्तु यह कम उपादान कारण तो हो नहीं सकता; क्योंकि उपा- 
दानकारण समवायि कारण होता है और समवायि कारण कम में 
नहीं, द्रत्यमें होता. है । जैसे दवा कूटते समय खरलमें लोढ़े की 
चोट दी जाती है। यहाँ खरल ओर लोढ़ा उपादान कारण हैं 

किन्तु दवा कुटनेका काम असलमें कम होनेसे होता है और खरल 
एंवं लोढ़ेका संयोग होता है । इसलिये यह कम इस संयोगका 
असमवायि कारण है । स्वपराश्रय समवेत कार्यारम्भकत्वका यह्‌ 
मतलब है कि कम से उत्पन्न कायका आरम्भ स्वाश्रित भी रहता है. 
और पराश्रित भी रहता है | जैसे खरलमें लोढ़े की चोट करने पर 
कम का आरम्भ लोढ़ेसें हुआ किन्तु संयोग लोढ़े ओर खरल दोनों 
में होकर कम का फल दोनोंको मिलता है। समान जातीयानारम्भ- 
कत्व से यह अथ निकला कि द्रव्यारि द्रव्यान्तरमारभन्ते गुणारच- 
गुणान्तरम” ११ १० के अलुसार द्वव्य और गुण सजातीयारम्भक 
होते हैं | अर्थात एक द्रव्य दूसरे द्रव्यकों और एक शुणण दूसरे 
गुणको उत्पन्न कर सकता है; किन्तु एक कम दूसरे कमको उत्पन्न 
नहीं कर सकता । अथात कम में समान जातीय कस उत्पन्त करन' 
की शक्ति नहीं है | इच्छा या प्रयस्नसे गतिक्रा था कमका विरास 
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होताहे । ओर आगें यदि कमंका आरम्भ हो तो उसका श्रेय 
'को नहीं किन्तु उस इच्षछा या प्रयत्न को - जिसकी प्रेरणा 
से फिर कायेका आरम्म हुआ । अतएव कम“कमसाध्यंन विद्यते” : 
इस वेशेषिक सूत्रकी पुष्टि होती है। द्रव्यानारम्भकर्व का यह 
मतलब है कि कमसे द्वव्यकी उत्पत्ति नहीं हो सकती । क्योंकि 
कार्य-द्रव्ययी उत्पत्ति अवयवोंके संयोगसे होती है; किन्तु 
अवयबोंका संयोग होते ही कमका विनाश हो जाता है। 
अर्थात काय द्रव्यके समय कमका अभाव रहता है.। ऐसी दशा 
में उसे द्रव्यारम्भक नहीं माना जा सकता | इसलिये “न द्र॒व्या- 

णांकम” इसमें लागू होता है। प्रतिनियत जातियोगित्वक्रा यह 
मतलब है कि उत्ल्ेपण, अवक्षेपण आदि जितने कम हैं उनमें 
दिशाभेदको लेकर क्रियाभेद निरूपित किया जाता है “दिग्वि- 
शिष्ट.. काया रम्मकत्व'ः च विशेषः” (पदाथ संग्रह) किन्तु सभी 
क्रियाओंमें “कमत्व” जाति. समवेत . रहती है। श्रर्थात द्रव्य 
आओऔर गुणकी तरह कमका भी जातिघटित लक्षण दिया जा 
सकता हैं। . 


ल्‍ 


कमके भेद---कमके पाँच भेद हैं १ उत्तेपण “२ अवस्ते- 
पण ३ आकंचन ४ प्रसारण और ४ गसन । 


उस्तेपणापक्षेपणाकंचन प्रसारण गमनानि | 
पत्च व कमाणि (प्रशस्तपाद) 


उत्होपण--उत्तेपणका अथ “ऊध्वदेश संयोगहेतुः उत्तते- 
पणम” ऊपरकी ओर संयोग करना अर्थात ऊपर उठना । 
इस क्रियाके हारा अपरके भागसे संयोग और नीचे के भागसे 
विभाग होताहे | पक्ती ऊपर उड़ता है। हवाई जहाज उड़ता 
है। गेंद ऊपरको उछलती है-। ः 
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अवक्षेपण--अवक्षेपण या अपक्षेपण उस कमे का नाम 
है जिसके द्वारा निम्नभाग से संयोग ओर ऊपरी भागसे विभाग 
होता है। “अधोदेश संयोग हेतु: अवक्षेपणम” नीचे गिरने को 
अवक्तेपण कहते हैं | पेड़से फल नीचे गिरता है। इसके अन्तर्गत 
शाख््रविहित यज्ञयागादि कर्मों के विरुद्ध धर्मानुकृल प्रयत्नोंसे 
संयोग व्थाग:ओऔर अधोगतिको पहुँचाने वाले कर्मा' से संयोग 
को भी ले सकते हैं | निषिद्ध देश गमन, हिंसा, मांसभक्षण 
आदि अधमोानुकूल प्रयत्व भी इसीमें आ जाते हैं; क्योंकि 
ऊध्व गासी आत्म संयोग से विभाग और अधोगामी प्रयत्नों से 


संयोग होता है । 

. -आकुश्चवन--आक्ुद्धन का सीधा अथ सिक्कुड़ना है । 
'रीरस्थ सन्रिकृष्ट संयोगहेतु: अक्ंचनम्‌ ।? जिसमें शरीर 
संकुचित हो जाय, कुक जाय और दूसरे सन्निकृष्ठ अवयवके साथ 
संयोग हो जाय उसे आकंचन कहते हैं । इसमें आन्तरिक 
प्रदेशसे संयोग और वाह्य प्रदेश से विभाग होता है। जेसे 
अन्तरायाम रोग में | लजालू सिकुड़ती है, कछुआ शरीर 
सिकोड़ता है । 


प्रसारण--प्रसारणका अथ है फैलाना । यह आकुंचन 
के ठीक विरुद्ध है । “विप्रकुष्ट संयोगद्ेतुः: प्रसारणम” इसमें दूरके 
प्रान्त से संयोग होता है। जैसे कपड़े फेल्ाना, लताका फेलना 
नदीमें पूर आकर अपने गभ पग्रान्तसे वाहर फेलना; कमलका 


. खिलना इसके उदाहरण है। 


गमन --गसन का अर्थ गति करना, चलना है. “वर्दानयत 
देकप्रदेश संयोग विमाग कारण तद्बमनमिति ।? (पदाय संग्रह) जिसके 
हारा एक स्थान से विभाग और दूसरे स्थान से संयोग होता है 
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उसे -गमन कहते हैं | गंमन में किसी दिशाका निधारण कर्ता की 
इच्छा पर निभर रहता है | इस गमन के अन्तर्गत “भ्रमण. रेचन 
संन्दनोध्वज्वलन मेव च | तियक्ूगमनमप्यत्र गमनादेव लम्यते”अर्थातत . 
घूमना, टहलना, रेचन किया, स्पन्दून, आगकी लवका.- ऊपर 
उठना, टेढे मेढ़े चलना आदि सच कम गसन के अन्तगत 
आ जाते हैं | यदि कोई शंक्रा करे कि ऊपर जाना, नीच जाना 
सिधोड़ना, फैलाना भी.तो गसन सूचक कम हैं; फ़िर इनका 
अलग निर्देश न करके गमन के ही अन्तगंत सबको क्‍यों नहीं 
ले लिया गया है ? इसका उत्तर यह. है कि उत्केपणादि गति विशेष 
नहीं; बल्कि गतिके अनुकूल द्र्यापार विशेष हैं। ऊपर फेंकने 
का अथ है कि ऊंपरको ही गति होगी, अवक्षेपण में नीचे ही गति 
होगी, संकोच में लचना पड़ेगा और प्रसारण में फैलाना होगा । 

' इनकी गतिका आश्रय निश्चित है। उसीके अनुकूल हस्त चाल- 
नादि चेतना द्वारा होगा | इसमें संयोग विशेष के अनुकूल व्यांपार 
के अनुकूल व्यापार होगा। निष्क्रेमण, प्रेवेशन आदिका भी 
यही हाल है । इनकी दिशा निश्चित नहीं है अतएव इनका अलग. 
उल्लेख नहीं हुआ ।. 


भिन्न भिन्न अर्थों में कम का प्रयोग--कर्म शब्दका 
प्रयोग हम जो शुभाशुभ कम करते हैं उसके लिये. भी होता है। 
चरक में इसका जिक्र है । जैसे नास्तिक लोग मानते हैं कि कर्मा' का 
और भोक्ता पुरुष नहीं वल्कि शरीर है । आस्तिक.लोग पुरुष 
जीवको कमा का फल भोगने वाला कहते हैं। यथाथ में. करता 
कमसे युक्त होकर सम्पूर्ण कम करता है. । कर्ता इन्द्रिय आदि 
अनेक उपकरणों से युक्त होकर दशन आदि नाना कम करता 
है.। इसलिये देहसे भिन्न आत्मा सव कर्मोा' का कारण है। आँख 
पकने के, निमेष- काल से भी शीघ्र भाव बदल रहे हैं; नाश-ह 
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रहे हैं । नाश हुए पदार्थो'का पुनः सद्भाव नहीं होता और एफ 
के किये कमका फल दूसरा नहीं भोगता | जिसने कम किया है 
वही फल भोगता है। इसलिये प्राणियोंके किये कंसेका फल 
भोगने वाला देहसे अतिरिक्त नित्य पुरुष नामक चेतन आत्मा 
है। आत्साके देहसे प्रथक होने पर ही अहंकार भाव फलको 
उद्दश्य रखकर कम करता, किये कमंका फल भोगता, 
एक शरीरसे दूसरे शरीरमें जाता, और स्मरण करता है। सन 
'चुद्धि-ज्ञानेन्द्रिय और कर्मेन्द्रियाँ करण हैं ।करने वाले आत्मा 
के संयोगसे कम होता हैं। करने वालेके संयोगसे ही बुद्धि और 
संवेदना उत्पन्न होती है। अकेला भूतात्मा विना कारणोंके 
कम में प्रवृत्त नहीं हो सकता और न फल भोग कर सकता है। 
किन्तु शरीर, सत्व, इन्द्रिय इनके संयोगस ही सब छुछ होता 
है। संयोगके विना कम नहीं होता सुख-दुःखका ज्ञान आत्मा, 
इन्द्रियाँ, मन और वुद्धिके द्वारा घटित होता है; परन्तु वह. 
. कम के विना उत्पन्न नहीं होता | तत्व ज्ञानका योग उपस्थित 

डहोनेपर कृत कर्मा का फल्न भोग ज्ञेय होता हैं। 

“इसके सिवाय वेगान्धारणीय अध्याय में कायिक, वाचिक, 
मानसिक और आत्माके प्रतिकूल कर्मों को. ग्रिनाकर कशा गया है 
कि इहलोक और परलोक की हितकामना करने वाले मनुष्योंको 
इन्हें रोकना चाहियें। चरकमें तिश्नेषएीय अध्यायमें पूवजन्मके 
कृत कर्मोंफो इस जन्मका कारण माना गया हे । क्योंकि 
पदार्थोका संयोग और वियोग स्वभावसे नहीं होता; वल्कि 
कम कारण की अपेक्षा करता हे |फिर आगे कहा गया हैं 
कि सन और शरीरकी चेष्टाका नाम कसे है | कसके 
अतियोग, सिथ्यायोग और हीनयोगसे दोपोंके प्रकृपित होने ओर 
रोग होनेका जिक्र किया गया है | इसके बाद “रस” प्रकरणमें 
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कहा गया है क्रि द्रव्य द्रव्यके प्रभावसे, गुणके प्रभावसे, -द्र्य 
एवं गुण दोनोंके ग्रभावसे उस उस समयमें,. उस अधिष्ठानका 
आश्रय लेकर ओर उस उस योजना तथा प्रयोजनको लक्ष्यमें 
रख जो क्रिया करते हैं उसका नाम कम है। द्रव्य ग्रभावसे 


'जमालगोटा विरेचक है, गुण अ्रभावसे सरणिधारणसे विष दूर 
होता है, कष्णाजिनसें अजिन द्र व्यरूपसे औरं कृष्ण गुण रूपसे 
अथांत द्रव्य और गुण दोनों रूपसे काम करता है, शिरोवि 
रेचन द्रव्य शिरोविरेचन करते हैं यह सब कर्म हैं। जिसके 
द्वारा करते है बह वीर है, जहां कम' करते हैं वह अधिकरण , 
जिस समय करते हैं वह काल है, जिस प्रकार करते हैं वह 
उपाय हैं। इस अकारसे जो सिद्ध करते हैं वह कर्म फल है। 
वसान स्थानस कहा गया है कि अपने शरीरसे जो कम एव 
जन्ममें किये गये हैं वह देव कहलाता. है। इस जन्ममें जो 
कम किया जाता हैं उसे पुरुषकार कहते हैं | इस जन्मका किया 
डेआ दृष्टकर्स हीन, सध्यम और उत्तम तीन अकारका है। 
आग कहा हैँ |के जहाँ पर एक कम वल्वान हो दसरा निबल 
हां वहाँ चलवान कंस निवलको दबा लेता है। इसलिये यदि 
उरुपकार कम बलवान .होगा तो निवल दैवको दवा लेंगा। 
और यदि देव बलवान होगा तो वह पुरुषकार कमको नष्टक 
देगा । किसी वलवान कमका तो किसी विशेष निश्चित समयमें 
ही परिपाक होता है और किसी कर्मका विपाककाल 
अनिश्चित है। क्रिस कम का पाक कब होगा इसका निर्णय 
कारणोंस किया जाता है । कभी सहकारी अन्य कारणको- 


पाकर कम का पाक होता है कृत कम” अवश्य भोगना पड़ता कल 


हैं । इस ग्रका/ कम के परिपाक कालके नियत और अतनियत 
हीनेसे आयु भी नियत तथा अनियत हैं। ः 


- -साम्रान्य घ६ 


आयुर्वेदेका पद्च कर्म विधान भी कर्मका एक नमूना है। 
(्‌ ॥ डे ग न + 

वमन द्वारा ऊध्वंगासी कर्म होता है, विरेचन -ह्ारां अधोगामी 
कस सम्परादत, होता है, स्नेहन स्निग्ध कर्म सम्पादन करता 
हैं, स्वेदन अस्वेद निकालनेका कर्म करता है, वस्ति शोधन और 
शमन दोनों क्रमोंकी पूर्ति करता है| इस प्रकार कमवाद बहुत 

विस्तृत और बोधग्रद है | 

सासान्य 
( ७७० ७:७)४६9 ) 

विवरण----सामान्य चौथा पदाथ है । द्रव्योंकी घटनामें 
जिन अंशोंकी आवश्यकता पड़ती है, उन्हें पदार्थ नामसे सम्बो- 
धन किया गया है। इसे एक प्रकारके द्रव्यगत धर्म ही समझना 
: चाहिये | कोई-कोई धम ऐसे होते हैं जिनसे पद्ा्थके अनुगत 
रूपोंकी प्रतीति होती है। जेसे द्रव्य कहनेसे उस्त वस्तुं संज्ञक 
: सम्पूर्ण -द्रव्यत्वका जिसमें समावेश होता है वह समझा जाता 
है । गुण कंहनेसे द्रव्यत्वका गुणत्व समष्ठीकरण समम्का जायगा । 
अभाव यद्यपि कोई स्वतन्त्र पदाथ नहीं तथापि किसी धर्मका 
उस द्वरव्यमें न होना सिद्ध होता ही हैं। इसी प्रकार किसी 
पदार्थ के भेद कहनेसे उस भदत्वके अन्तर्गत जितने भाव हैं 
उनकी उपस्थिति समझी जायगी । ये धम द्रव्यके अनुगत उसके 
परिचयकी प्रतीतिझे हेतुरूप अपने कुछ नाम, उपाधि, जाति 
द्वारा कहे जाते हैं। द्रव्योंमें जो जातित्व बोधक धर्म है वह उस 
द्रव्यके आश्रयमें समवाय सम्बन्ध ( अविच्छिन्न सम्बन्ध ) के 
साथ विद्यमान रहता है। द्रव्यकी उपाधि अपने आश्रयमें रख 
साधारणत: द्रव्यका स्वरूप सम्बन्ध उसके साथ रहता है | ऊपर 
धम शब्दका प्रयोग हुआ है, धमकी परिभाषा जगदीश सूक्तिमें 
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“नानाधर्मिण्येक प्रकारक ग्रमा प्रकारीभूतो धर्म:”? बतलायी 
गयी है । जो अनेक धर्मोमें एक ही प्रकारका ज्ञान उत्पन्न करावे 
उसे धम कहते हैं । एक व्यक्ति वृत्ति गणनत्व प्रभति भी घ्म 
की उपाधिसे विभूषित किये जा सकते हैं; किन्तु जाति नामक 
धरम एकमात्रव्यक्ति कहीं धम नहीं हे वंह तो उस द्रव्यमें 
ओर उस प्रकारके सम्पूण द्रव्योंमें सामान्य रूपसे उपस्थित 
रहता है। द्रव्योमें जो धम एक जाति सूचक सामान्य रूपसे 
रहता है, उसीको यहाँ सामान्य नांमसे व्यवहार किया गया है। . 
किरणावली में सामान्यकी परिभाषा यों दी हुई है-- 


सामानानां भावः स्वाभाविकोडनागन्तुकों बहूनां धम 
सामान्य मिति 


इससे स्पष्ट है कि ऐसां धम आगमन्‍्तुक रूपसे -वीचमें नहीं 
आता बल्कि सामान्यतः उस जातिके संघटनमें आरम्भसे रहता 
है और एक नहीं उस ग्रकारके सभी . द्रव्योमें रहता है, जिससे 
उस द्रव्यक्री एक विशिष्ट जाति की सूचना होती है। सामान्यकी 
उपस्थिति सामान्य भावसे उस प्रकारके सभी द्रव्यॉमें रहनी 
चाहिये | तक संग्रहमें लिखा है । | 

नित्यमेक मनेकनुगतं सामान्यम्‌ । 
परिभाषा--एकमें जिस प्रकारका जाति सूचक धमम है 

वैसा हीं उस जातिके अनेक व्यक्तियामें भी पाया जाय, वह भी 
नित्य रूप स्थायी रूपसे पाया जाय अर्थात आगन्तुक न हो वही 
सामान्य है | शंकर मिश्र कहते हैं--. 


#नित्यमनेक व्यक्तिब्रत्ति सामान्य नित्यत्वेराति स्वाश्रयान्योन्याभाव 
समानाघधिकरण वा । ' ; 
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इसमें और भी स्पष्ट किया गया है। अर्थात यह जाति 
सूचक धम नित्य उसमें सदा वतसान रहे, यही नहीं उसी 
प्रकारके उसी जातिके व्यक्तियोंमें भी ध्वत्ति रूपसे वह सामान्य 
नित्यत्व रहे । यही नहीं यह धर्म उसके आश्रय में अन्योन्य 
भाव समानाधिकरण रूप हो कर रहे | संयोग-विभाग रूपसे 
चह आश्रयी न हो। अतएवं जाति यथा सामान्यकी परिभाषा 
हुई कि जो धर्म स्वयं नित्य अर्थात्‌ ध्वंसप्रागतावशुन्य भावसे 
ओर उसी प्रकार की समस्त व्यक्तियोंमें समवाय सम्बन्धके साथ 
वतमान रहे उसे जाति या सामान्य कहते .हैं। ध्व॑ंसप्रागताव- 
शूत्यका भाव यह हुआ कि वह धम उस द्रव्य या व्यक्तिमें तब 
तक वर्तमान रहेगा जब तक जीवन ही नहीं अथवा कायोप- 
योगिता रूपमें ही नहीं पार्थिव रूपसे भीं जब तक उसकी सत्ता 
है तव तक रहेगा। ध्वंसके पश्चात जलभुन कर या सड़गल 
यो हूट फूट कर जब तक वह नष्ट न हो जाय तब तक वह जाति 
सूचक सामान्य धम उसमें मौजूद रहेगा। 


द्रव्यमें संयोग और विभाग द्वारा भी एक रूपत्व आता 
है, एक धमकी उपस्थिति होती है; परन्तु वह्‌ नित्य नहीं, 
क्षणिक या किंचित काल व्यापी होता है । घट-पट आदि कम- 
द्रव्य भी अनेक समवेत हैं किन्तु एक ही रूप ओर कार्य दो 
वस्तुओंमें नहीं रह सकते। अतएव उनका सम्बन्ध नित्य नहीं 
इसलिये सामान्यमें नहीं आते | क्योंकि उनका सम्बन्ध एक 
द्रव्याश्रित है, द्रव्यमें आकाशादिका सम्बन्ध नित्य और समवेत 
होने .पर भी अनेकमें जाति मात्रमें समवेत नहीं। अत्यन्ता- 
भाव आदि नित्य ओर अनेक बृत्ति होने पर भी समवाय- 
सम्बन्ध - चृत्ति नहीं है । इसीलिये संयोग-विभाग तथा 
आकाशादि धमको जातिक्ने.. लक्षणमें-सामान्यके - लक्षणमें 
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अतिव्याप्ति रूपसे सम्मिलित नहीं क्रिया जा सकता। क्योंकि 
आकाशकी बृत्ति एक मात्र आकाशमें ही सीमित है । वह 
अनेक समवेत नहीं है । ऐसी जातिकी सिद्धि अनुगत ग्तीति- 
मूलक होनी चाहिये | यदि इससे उसी प्रकारके अन्य बहुतसे 
द्रब्योंमें ऐसे ही सामान्य. धर्म की कल्पना न हो सके तो ऊपर 
की सी अनुगतकी प्रतीति असम्भव हो जायगी। व्यक्ति विशेष 
में,द्रव्य विशेषमें जो धर्म ऐसा हो जिससे उनमें परस्पर भेद सूचित 
होता हो, उसी जातिके अनेक द्रव्योंमें उस घम की सामान्यता 
न हो तो उससे अनुगत भावकी सिद्धि नहीं होगी । अतएव वह 
धर्म सामान्य बोधक नहीं होगा । मनुष्यमें जो “मनुष्यत्व” 
है, गायमें जो “गोत्व” है वही सामान्य हे और जाति सूचक 
है। स्वभाव, रहन-सहन, खान-पान, . आँख-कान-नाक-पैर ' 
सींग-पूछ आदि वाह्य और अन्तर स्वरूपमें भिन्नता होते हुए 
भी जातित्वकी एकता हो वही जाति है।. कोई एके : देश 
विशेष लेकर कहे कि जो इस रह्जक्ना जीव हो बह. गाय है 
तो वह्‌ कहना -समथक नहीं होगा। क्योंकि सभी गौवोंमें 
वैसाही .रज्ा होनां सामान्य नहीं है। एक मनुष्य न रहे. किन्तु 
उसका मनुष्यत्व उसका सा रहघ्ज रूप आकार प्रकार की मनुष्य 
जाति रहेगी.। व्यक्तियों का आना 'जाना लगा- रहता है; किन्तु 
जाति नित्य है, शाश्वत है। घड़े बनते रहते हैं, फूंटते रहते हैं,. 
किन्तु घटका धटत्व कायम रहता है, कम्हार जब चांहे तब 
घड़ा तेयार कर देता ओर उसमें वही जाति सूचक घस 
मोजूद रहेगा । इस प्रकार सामान्य या जातिके लिये (१) एक 
तो नित्यत्व आवश्यक हैँ (२) दूसरे अनेक समवेतत्व चाहिये। 
: ज़ातिमें नित्यत्वके साथ-साथ अनेक समवेतत्वका होना आवश्यक 
है. क्योंकि “एक व्यक्ति मात्र वृत्तित्तु, न जाति.एक व्यक्ति सात्र 


सामान्य रू! 


में जो वृत्ति होती हैं वह जाति वोधक नहीं ।” उसके लिये तो 
“लित्यत्वे सति अनेक समवेतत्वमू-जातित्वम” का सिद्धान्त 
मुक्तावली कथित लंक्षण घटित होना ही चाहिये | सामान्य 
नित्य एक ओर अनेक समवेत होता. है | सप्तपदार्थी में लिखा 


जम सामान्य नित्यमेकमनेकसमवेतञ् । 
सारांश-यह कि अनेक धर्मियोंमें जो धर्म समवाय सम्बन्ध 
से प्रभाका ज्ञान करावे वही सामान्य हैं। जब सामान्य पदके 
अथर्मे जाति कहें तव उसके साथ नित्यका विशेषण भी देना 
पड़ेगा । अन्यथा संयोग ओऔर विभागकी उसमें अतिव्याप्ति 
हो जायगी । अभावत्वके समवायसे ग्रमा ज्ञान -नहीं होता; 
इसलिये अभावत्व सामान्य नहीं हैँं। यदि कोई कहे कि अभा- 
चत्वमें अनुगत की ग्रतीति हो सकती हैँ, अतएवं उसे भी सामान्य 
में समझना चाहिये तो उसका समाधान यह हैं कि वह जाति 
नहीं है अतएवच सामान्य नहीं । ऐसी जगह पर सामान्य लक्षणके 
समवाय सम्बन्ध प्रमा ज्ञानका अभाव है। 
स्वरूप व्याख्या -सप्त पदार्थमें - सामान्यके सम्बन्धमें 
(१) नित्यम्‌ (२) एकम (३) अनेकम और (४) समवेतम् इन 
चार शब्दों का प्रयोग किया गया है, वे सब साथक हैं.। क्‍योंकि 
ऊपर के विवेचनमें इसका विवरण आआ गया है. तथापि यहाँ 
संक्षेप में फिर लिख देते हैं। नित्यम्‌ से सूचित दोता हैं कि 
संय्येग-विभाग, प्थकत्व आदि छुछ ऐसे गुण भी हैं जो एक 
होते हुए भी अनेकानुगत हैं, उनसे सासान्य का अन्तर जताने 
के लिये नित्य शब्द वतलाता है कि संयोग-विभाग-प्रथकत्व 
अनित्य है, किन्तु सासान्य का धर्म नित्य होनेसे उनसे भिन्न 
| एकम्‌ का प्रयोग यह सूचित करता है कि यद्यपि नित्य 
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द्रव्योंके पृुथक्रपथक व्यक्तित्व भी नित्य ओर अनेक समवेत. शेते 
हैं; किन्तु विशेष अनेक होते हुए अनेक समवेत होते हैं। और 
सामान्य एक ही रहते हुए अनेक .समवेत होता है। एक जोड़ने: 
से यह अन्तर प्रकट होता है और “विशेष” छुंट जाता है। . 
अनेकम्‌ अनेकम्‌ वृत्तिसे यह सूचित होता है कि कर्म और 
रूपादि इससे भिन्न हैं क्योंकि वे एक द्रव्याश्रित होते हैं, एक ही 
कस या रूप दो वस्तुओमें नहीं रह सकता ।|-समवेतश्व शब्द 
बतलाता है कि अत्यन्ता भाव में अनेक वत्तित्व और निर्य॑त्व 
ये दोनों गुण हैं किन्तु आत्मा आकाश नहीं है यह अत्यन्ताभाव 
उभयनिष्ठ और नित्य है तो भी इसे सामान्य नहीं कह सकते। 
सामान्य अपने आश्रयमें समवेतरूप से रहता है किन्तु आश्रय. 
का किसी चस्तुसे समवाय सम्बन्ध नहीं हो सकता। इसलिये 
साधारण बृतच्तिसे विशेषता वतलानेके लिये समवेत शब्द रखा 
गया है | इस तरह सामान्यकी परिभाषा .में एक, समवेत और , 
नित्य सभी शब्द साथक हैं । के 


ऊपर ग्रशस्तपादकी व्याख्याके आधार.प्रर हमने जाति या 
सामान्य का विषय सममाने- का प्रयत्न किया है। उसमें; भी 
१ स्वविषय सर्वंगत २ अभिन्नात्मक ३ अनेकवृत्तित्त और “४ 
अलुबृत्तिप्रत्यकारणका प्रयोग सममने योग्य है। स्वविषयसवंगत 
से यह सूचित होता है कि सासान्य, अपने- आधारभूत विषयोमें 
व्यापक रहता है। एक जातिकी जितनी. व्यक्ति है; सबमें उस 
सामान्यकी व्याप्ति रहती है। जैसे गोत्व जाति सभी गौओंमें 
समवेत है । अभिन्नात्मक शब्द के प्रयोगसे यह सूचित होता है 
कि-व्यक्तिरूप से: मनुष्य या - कोई द्रंव्य भिन्न भिन्न होते हैं। 
किन्तु उनमें जाति. सूचक मनुष्यत्व, या -द्रव्यत्व सबमें. एक. 


है 


सामान्य घ् 


ही रहता है। अर्थात सामान्य भिन्न सिन्‍न विषयोंमें अवस्थित होते 
हुए भी स्वयं अभिन्नरूप होता है। अनेकह॒त्ति का सतलव है कि 
सामान्यके लिये अनेक विषयोंका होना आवश्यक है। अनेक 
मनुष्योंमें सनुष्यत्व और अनेक घटोंमें घटत्व समवेत रहनेसे ही 
उनकी एक जाति होती है । किन्तु आकाशत्व जाति नहीं क्योंकि 
आकाश एक ही हैं । अनुद्धत्ति प्रत्यय कारण एक शब्द हैं जो 
सूचित करता है कि एक जातिकी विशेषता उस जातिकी सभी 
व्यक्तियोंमें एक सी दिखेगी। मनुष्य किसी जातिका हो, किसी 
: देश का हो, किसी रह्ढः रूपका हो परन्तु उसे देखते ही मालूम 
हो जायगा कि यह मनुष्य है। इसी तरह गाय किसी रह्की 
हो, छोटी हो या वड़ी हो, किसी देशकी हो परन्तु उसे देखते 
ही यह अनुभव होगा कि यह गाय है; क्योंकि मनुय में 
मनुष्यत्व और गाय में गोत्व समान हो उसीकी जाति सूचित 
करता है | जैसे एक सनुष्यमें उसी तरह लाखोंमें, जैसी एक 
गायमें उसी तरह लाखों गायोंमें समझ ले । जिन वधन सूरिने 
कहा है ““परस्परे विभक्त पु पदार्थेषुयो5नुब्चृत्ति-प्रत्ययो जायते तत्न 
सामान्य कारणम्‌ ।?? 


साभान्य के भेद-ससामान्य दो अकारका है १ पर २ 
अपर। “सामान्य द्विविधे. परमपरंचेति प्रशस्था |? सम्पूर्ण 
सामान्य आश्रयमें जिसकी वतमानता रद्दती है अर्थात जो सबसे 
अधिक ज्यापक होता है-जिसकी वृत्ति अधिकतर विपयोंमें 
रहती है उसे प्र सामान्य ( पाप्टा० ) कहते हैं । यह 
केवल अनुबृत्ति अथवा अनुगत प्रतीतिका हेतु होनेके कारण 
केवल सामान्य है, क्योंकि जातियोंमें सबसे अधिक व्यापक 
सत्ता होती है; क्योंकि सत्ताकी वृत्ति संसारकी सभी वस्तुओंमें 
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(दत्य, गुण और कम्ममें) रहती है । अतएवं यह सत्ता परसासार 
हक | इसके विरुद्ध जो सामान्य कर्म व्यापक होता है, अथात . 
जिसकी सीमा. संकुचित रहती है उसे अपर (लोअर) सामान्य 
कहते हैं । पर ऊपर दर्जेका ओर अपर नीचे दर्जे का सामान्य 
हैं। परको उच्चता देने वाली सत्ता हैक्योंकि यह सभी जातियोंमें 
व्यापक होती है |यह किसी की व्याप्य. नहीं। घटत्व नीचे 
वाला अपर सामान्य है; क्‍योंकि ये किसी दूसरी. जातिके 
व्यापक नहीं हो सकते, ये व्याप्य मात्र होते हैं | इसी लिये शुद्ध या 
अपर सामान्य हें | “सकल जात्यपेक्षया सत्ताया अधिक देश 
वृत्तित्वात्‌ परत्वम्‌ | तदपेक्षया चान्यासां जातीनासपरत्वम्‌ ॥” इन 
दोनों के मध्यवर्ती “द्वव्यत्व” आदि सामान्य पर भी होते हैं और 
अपर भी । इसलिये इन्हें परापर कहते हैं । 
“ट्रव्यत्वादिक जातिस्तु परापर तयोच्यते ।” 


इस प्रकार परसामान्य सत्ता वाला (9ए0777ए7 (७॥५०७), 

अपर अन्त्य जाति (॥9#772 57८८०५८) जैसे घटत्व-पटत्व और 

परापर मध्यवर्ती जाति ( 5फ्गाशए ठलाल्-ब शत 59९06 ) 
है जसे द्रव्यत्व, प्रथ्वीत्व आदि | 


ऊपर कहा गया है कि साधारणत: सामान्य जाति बोधक है । 
है किन्तु व्यापक अथमें इसे ? जातिरूप और २ उपाधिरूप 
माना जाता है। जो सामान्य विषयके सम्बन्धसे जाना जाता 
'है, उसे जाति जेसे मनुष्यत्व, गोत्व आदि ।इसी तरह जो 
सासान्य परम्परा सम्वन्धर्से जाना -जाता है अर्थात विषयके 
साथ जिसका स्वरूप सम्बन्ध नहीं रहता उसे डपाधि कहते हैं 
जैसे > गित्व । । 
, निर्वाधकं सामान्य जाति:। सवाधके सामान्य सुपाधि: ॥ 


है सामान्य ९ 


'जातिको “साक्षात्सम्बन्धसासान्य” और उपाधिको “परम्परा 
सम्बन्ध सामान्य” भो कह सकते हैं । मनुष्यत्व शुद्ध जाति है 
ओर राजत्व औपाधिक सामान्य हैं | जातिमें जो क्रियापन या 
“क्रियात्व है वह सामान्य झनिवचनीय है, वे म्व॒तः जाने 
जाते हैं। उन्हें सममनेके लिये विपयान्तरकी अपेक्षा नहीं 
होती । इसलिये इन्हें अखण्ड सामान्य भी कहते हैं । किन्तु 
जातिमें जो मृतत्व आदि सामान्य निवचनीय है, उन्हें सममाने 
के लिये विषयान्तर की अपेक्षा हो जाती है। “मूतत्व॑ क्रिया 
श्रयत्वम्‌ ? मूतत्वको जाननेके लिये क्रियात्वका सहारा लेनापड़ता 
है, उसका किसी व्यक्तिसे निरपेकज्ष सम्बन्ध नहीं है । ऐसे 
-सामान्यको सखण्ड कहते हैं । 


सामान्यको जाति माननेमें वाधा--कुछ आचार जैसे 
लदयनाचाये सामानन्‍्यको जाति साननेमें कई वाधाएँ सममभते हैं। 
“व्यक्तेरभे इस्तुल्यत्व॑ झअकरो5थानव॒स्थिति: | रूपहानिरसम्बन्धो 
जातिवाधक संग्रह: | किरणा बल्ली” उनका कहना है कि पहली 
बाधा व्यक्तिका अभेद है। जैसे आ राश सर्वत्र एक है, उसमें 
व्यक्ति भेद नहीं हो सकता | अतएवं आकाशत्व जाति नहीं हो 


सकती ; दूसरी बाधा तुल्यत्व एक ही अथके वोधक मिन्न सिन्न 
शब्द होने पर भिन्न भिन्न जाति नहीं हो सकती | जैसे घटत्व, 


कलशत्व । तीसरी बाघा संकरता है| जहां एक सामान्यके कुछ 

व्यक्ति दूसरे सामान्यमें और दूसरे सामान्य के. कुछ व्यक्ति 

पहले सामान्यमें आजायें वहाँ संकरता दोप होता है । 

“दरास्परात्यमन्ताभाव॑ समानाधिकरणयोरेक््रसमावेशः साह्नयम्‌ ।”? 

ऐसी दशामें जाति नहीं समझी जा सकती । जैसे भूतत्वमें 
। 
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पंचमहाभूत प्रथ्वी, जल, अग्नि, वायु,आकाश और मूतंत्वमें पंच- 
मूत प्रथ्वी, जल, अग्नि, वायु, और मन हैं, दोनों सासान्योंमें धंक- 
रता हो गयी | अतएव भूतत्व और मूतंत्वको जाति नहीं मान 


सकते ।चोथी वाधा अनवस्था है | सामान्यकी जाति नहीं होदी ॥ 
घटकी जाति घटत्व है | यह' घटत्व सामान्य है| अंब यदि इसकी 
जाति मानें तो घटत्व भी जाति घटत्वतात्व माननी पड़ेगी। इसी 
तरह और आगे बढ़े तो अनवस्था दोष आ जायगा। अत्तएव 
घटस्व प्रभति जातियोंकी जाति नहीं हो सकती । पांचवींबाधा 
रूपहानि है । जहां जातिकी कल्पना करनेसे व्यक्तिके स्वरूप 
'की हानि हो वहां जाति नहीं हो सकती । जैंसे विशेषोंकरे 


संख्यक होने पर भी विशेषत्व की जाति नहीं हो सकती।॥ 
क्योंकि विशेष स्वभावत्ः सामान्यके विरुद्ध धर्म हे। अतएव 
उनकी जाति कल्पना करनेसे उनके स्वरूपकी हानि-हो जायगी | 
छठी बाधा असम्बद्ध होने की है। जहां समवाय सम्बन्धका 
अभाव: हो वहां जाति नहीं होती; क्‍योंकि जाति व्यक्तिमें 
समवाय-सम्धन्धसे रहती है । विन्तु स्वयं समवायके साथ 
उसका ससवाय सम्बन्ध कैसे हो सकता है ? इससे यह निष्कर्ष 
निकला कि सामान्य, विशेष, अथवा समवायकी जाति नहीं 
हो सकती । द्रव्य के गुण और कम में ही जातिकी वृत्ति रहती 
है | सामान्यतः: सामान्य शब्दसे जातिका ही ग्रहण होता है,. 
'उपाधिका नहीं। सामान्य ओर जाति दोनों पर्यायके रूपमें 

होते हैं ; किन्तु सामान्यको, सामान्‍य नाससे ही सम्वोधन 


करना अच्छा है । 


ही ' पदाथसेद, विशेष छह 


(2. .- पदाथभेद 
७] । विशेष 
५ 


(शिब्रापंव्णंबांए ) 


परिभाषा -सासान्य पदार्थ जातिवाचक धर्म वाला होता 
किन्तु “विशेष” व्यक्ति वाचक होता है। जो वस्तु एक व्यक्तिको 
संसार के और सभी व्यक्तियोंसे मिन्न व्येक्त करती है अथात अलग 
करती हैं, उसे विशेष कहते हैं | विशेषके लक्षणशमें कहा गया है । 


अत्यन्त व्यावृत्तिहेतुविशेष: 


जो अत्यन्त व्यावत्तिका हेतुद्दों उसे विशेष कहते हैं। उयचन्ति 
का अर्थ विल्गाना-अलग करना है। जो ओऔरोंसे; अन्य समूहसे 
यहाँ तक कि संसारके सभी व्यक्तियोंसे एककाी अलग निर्देश 
करे वह विशेष है। प्शस्तपादभाष्यमें इसक्री परिसापा या 
“लिखी है। 
निच््यद्रव्ववत्तयो हन्त्या विशेषाः 


अथोत नित्य द्रव्यव॒त्तिवाला जो अंतिम पदाथ है वही 
विशेष है । इसक पहले अलुब॒त्ति हेतु धम को सामान्य कहा गया 
था आर व्याव॒त्तिके (अलगाव करनके) हेतुधम को विशेष कहा गया 
था | ऊपर विशेष शव्दके साथ बहुब्चनका प्रयोग हुआ है 
उससे विशेषको नानात्व रूप देन की आचायेको इच्छा 
मालूम होती है। नित्य द्रव्यच॒त्ति उसीको कहेंगे जो सबदा 
द्रव्यमें समवेत हो। केवल मात्र द्रव्य समवेत नहीं, क्योंकि 
उससे द्रव्य कम और घटत्वादिमें अतिव्याप्ति होनेका भय 


घर पदार्थ विज्ञान - हर 


है, इसलिये सबदा द्रव्य समवेत समझना चाहिये । समवेत्त 
द्रव्य मात्र उत्पत्ति के पहले वे द्रव्यं समवेत नहीं रहते, यद्दी नहीं 
वल्कि विनाशके पश्चात भी वे द्रव्यससवेत नहीं होते। कर्म 
जन्य कहा जाय तो वह भी नाशवान है। वह भी सदा द्रब्यमें 
समवेत नहीं रहता । घटत्व घटमें ही समवाय सम्बन्ध से रहता 
है । रुष्टिके आदिमें और प्रलय कालमें घटकी कोई सत्ता नही 
रहती; अतणव घटत्व द्रव्य समवेत नहीं हो सकता । इंस प्रकार 
इन पदार्था में अतिब्याप्ति नहीं होगी। गशुणत्व द्वव्यमें समवेत 
होता ही नहीं, गुणका ही उसमें समवाय सम्बन्ध होता है। 
इस नल द्रव्य पदके द्वारा गुणत्वका व्यावतंन किया 
गया है । 


जो सवदा द्रव्यमें समचेत हो उसे विशेष कहें तो आकाश 
परिमाण तक के नित्य गुण और द्रंव्यत्यकी अतिव्याप्ति होगी। 
क्योंकि आकाश ओर आकांशपरिमाणादि नित्य होने से 
आकाश प्रभतिमें आकांशपरिमाणादि नित्य समवेत ही है। 
द्र्यत्व नित्य द्रव्य आकाशादिमें है ही; अतएव सबदा द्रव्य 
समवेत हो सकता है। इस अतिव्याप्तिका निवारण करने के 
लिये कहना पड़ेगा कि “जो सबदा नित्य द्रव्यमें रहता हे औथच 
नित्य द्रव्यवत्ति जाति और ग़ुणसे भिन्‍न हैं, उस्तीको विशेष कहते 
हैं ।” द्रव्यत्व और नित्य गुण सवदा नित्य द्रग्यमें समवेत होने 
पर भी वह जाति और गुणसे भिन्न नहीं है, अतएवं उसमें अति- 
च्याप्ति नहीं हुई । े 


. . कुछ लोग यह भी कहते हैं कि जाति और जातिमतसे भिन्न 
होकर जो केवल नित्य द्रव्यमें समवेत हो वही विशेष है। 
द्रव्यत्वादि जाति और नित्य शुण जातिमत्‌ हैं, इससे अतिव्यां- 


पदाथे भेद, विशेष ४३ 


प्रिका निवारण होगा ।.अन्त्य शब्द भी गड़बड़ी मचा रहा है। 
कुछका कहना है कि अन्त्य अथ महाप्रलयमें वर्तमान रहता 
है। ऐसा अथ करनेसे कममें जो अठिव्याप्ति हो सकती है 
उसका निवारण होता है| केवल अन्त्य कहनेसे घटत्वादि जाति 
की नित्यता हेतु और घटादिध्वंसके महाप्रलयमें वततमानता 
निब्रन्धन घटत्व और घटादिध्वंत्तमें अतिब्याप्ति होती है। ऐसी 
दशामें नित्य द्रव्यवत्ति अर्थात्‌ नित्यद्रव्यमात्र समवेत ऐसा 
विशेषण दिया जाय। किन्तु वेसा विशेषण देने पर भी नित्य 
गुण और. आत्मत्वजातिमें अतिव्याप्ति होती है. । क्योंकि 
नित्य गुण और आत्मत्व जाति अन्त्य और नित्यदव्य मात्रमें 
समवेत हैं। इसलिये लक्षणमें कहना पड़ेगा कि जो कर्मावृत्ति 
जाति शून्य एवं नित्य इन दो वस्तुओंसे समवेत न हो अथच' 
अन्त्य और नित्य द्रव्य ध्मवेत हो वही विशेष है। नित्य गुणमें 
कम वृत्ति गुणत्वादि जाति होती है; इसलिये वह कर्म वृत्ति 
जातिशून्य नहीं है | आत्मत्व जाति अनेक आत्मामें रहती है 
अतएव वह नित्य द्रव्यमें असमबेत नहीं है | अतएव उक्त दो 
स्थलमें अब अतिव्याप्ति नहीं हो सकती । 


वास्तविकमें अन्त्य अर्थात चरमसविशेपका जिसकी 
अपेक्षा अन्य विशेष अथवा व्यावतक धर्म नहीं है, उसीको 
: अन्त्य कहना चाहिये। इस अथके द्वारा स्वतोव्यावृत्तत्व ही 
-विशेषका अन्तिस लक्षण ठहरता है। ऐसी कल्पनामें नित्य 
दव्यवत्ति अभ्व॒ति विशेषकों स्थान कथन मात्र है, वह लक्षणमें 
'नहीं आता | नव्यनेयायिक विशेषको स्वतोव्यावृत्त स्वीकार 
न कर निरवयव द्रव्यको ही स्वनोव्यावृत्तत्व स्वीकार करते हैं। 
इसलिये उन्हें कोई विशेष पदाथ माननेकी आवश्यकता नहीं। 


४. ह पदाथ विज्ञान: , 


किन्तु कणादके मतसे यह विशेष पदाथ स्वीकोर करनेके ही 
कारण इसका नाम वैशेषिक पड़ा है। . 


अन्त्य विशेष क्या है--अब कणादका वह विशेष पदार्थ 

क्या है ? जो सामान्य व्यावर्तक होते हुए भी अन्त्य व्यावतेक 
हो | अपर की व्याख्या रूप इत् पहेलीको यों सुरमाइये | घटत्व 
कोई द्रव्य हो, किन्तु सबके संघटनात्मक परमाणु अवश्य ही 
भिन्न भिन्‍न होते हैं । प्रत्येक परमाणुका अपना अलग व्यक्तित्व 
है। हमारी समभमें इसी व्यक्तित्वका नाम विशेष है। एक 
विशेष एक ही व्यक्तिमें पाया जा सकता है अन्य किसीमें नहीं। 
इसीके कारण श्रत्येक मूलवस्तु अपनी प्रथक सत्ता रखती है। 
इस प्रकार विशेषके द्वारा ही अत्यन्त व्यावृत्ति होती है । इसलिये 
विशेषको अन्त्य व्यावतक कहा गया है। कार्यद्रव्योंका अस्तित्व॑ 
वेदा नहीं रहता; अतएवं उनका कोई खास व्यक्तित्व या 
विशेष नहीं होता; किन्तु कारणभूत द्रव्यों अर्थात परमाणुओं 
में अत्येकका व्यक्तित्व सर्गदा एक सा बना रहता है। इसलिये 
विशेष नित्य पस्माणुमें ही रहता है, अनित्य कार्यमें नहीं ।.. 
आकाश, काल, आत्मा प्रश्नति नित्य द्रव्य भी अपना अलग 
' अलग व्यक्तित्व रखते हैं | अत: वे भी विशेष व्यावतंक होते हैं. 
आर उनकी चृत्ति नित्य द्रव्योमें अथात दिक, काल, आकाश, 
आत्मा, मन ओर परमाणुआओंमें रहंती है। किन्तु द्रब्य- 
संघटनामें परमारुओंका ही विशेष भाग रहता है। द्रव्योंके मूल- 
भूत परमाणु कार्यकी उत्पत्तिसे पृव और विनाशकी अब- 
स्थामें पश्चात भी ज्योंके त्यों बने रहते हैं । परमारु चाहे जिस 
स्थितिमें चाहे जिस अवस्थामें रहें उनका व्यक्तित्व सबंदा उनके 
साथ रहता है ।. यदि अलग व्यक्तित्व न हो तो एक परमाणुक्ा 


पदाथ भेद ध्ध्‌ 


चूसरे परमारुसे कुछ 'भेद ही प्रकट न हो। विशेषकरे ही कारण 
अत्येक परमाणुका विशिष्ट स्वरूप होता हे। इसलिये आत्मा 
आकाशादि को छोड़ कर हम प्रोफेसर हरिमोहन मकासे सहमत 


होते हुए परमारुकों ही विज्येप मानते हैं। विशेषका व्याव्तक 
'लक्षण, शिवादित्य यों देते हैं :--- 


विशेपस्तु सामान्य रहित एक व्यक्तिवृत्ति: 


अर्थात विशेष एकही व्यक्तिमें समवेत रहता है | जिम से 
सामान्य इससे अलग हो जाता है । रहा समवाय सो वह न तो 
एक वृत्तिक है ऑर न समवेत' अनएवं वह सी छेट गया। अब 
रहे द्रव्य-गुण-कर्म, इनमेंस कम तथा रूपादि गुण कुछ ऐसे होते 
हैं ज्ञितकी वत्ति एक ही व्यक्ति में होती है; किन्तु वे सब जाति- 
मान होते हैं और द्रव्य-गुण-कर्म इन तीनोंके सामान्य होते हैं.। 
किन्तु विशेष का सामान्य नहों होता। अतः द्वव्य-गुण-कमसे भेद 
दिखानेके लिये विशेषकी परिभाषासें सामान्य रहित! विशेषण 
जोड़ा गया है। इस प्रकार सामान्य रहित और एक व्यक्तिवृत्ति 
इन दोनों शब्दोंसे द्रव्ब-गुण कम-सासान्य-समवाय ओर अभा- 
-बका वर्जन हो गया। अब विशेष सात्र रह गया जो परमारु रूप 
हैं। इस विशेषका प्रत्यक्ष योगियोंकों उसी प्रकार होता है जिस ' 
अकार हमें चर्म चक्षुओंसे द्रव्य-गुण-क्रमका प्रत्यक्ष होता है। यह्‌ 
परसारु ही सारे द्रव्योंक़े मूलघटक हैं। अतएव इन्हें- विशेष 
कहा गया है। 


(श्र पदार्थ विज्ञान 
पदार्थ विवेचन: 

समवाय 

( [ग्राशाथा०8 ) 

सम्बन्ध- छेठा पदांथ समवाय है ।जो भाव पदाशों' में” 
अन्तिम. है | कोई भी वस्तु .किसी वस्तुके साथ बिना किसी 
सम्बन्धके नहीं रह सकती | जब दो विभिन्न वस्तु एक साथ 
मिलकर रहना चाहें तव दोनॉमें एक सम्बन्ध स्थामित होने की 
आवश्यकता रहती है। इस प्रकारका सम्बन्ध दो प्रकारका 
होता है, एक संयोग और दूसरा समवाय । संयोग सम्बन्ध 
उन वस्तुओंमें होता है जो संयोगके विना भी अपनी अपनी प्रथक 

सत्ता रख सकती हैं। वह सम्बन्ध अनित्य होता है, 
काल तक उसकी सत्ता: बनी रहती है और फिर भंग: 
हो जाती है। मान लीजिये एक बृक्त पर एक पक्ती उड़कर आ: 
वेठा | यहाँ ब॒क्षसे उस पक्षी का संयोग हुआ। दोनों में एक 
सम्बन्ध स्थापित हुआ । अब. उस पक्षीकी अन्य पत्षियोंसे 
भिन्‍नता हुईं | ऐसा नहोता तो दूसरे पक्षियोंका भी मिलन 
मान लिया जा सकता था। अब यदि वह पक्षी उड़ जाय 
. तो सम्बन्ध सी विच्छेद हो. जायगा अर्थात संयोग अनित्य. है।.. 
जब चाहे तब संयोग भद्ढः हो सकता है। घड़े और रस्सीका. 
संयोग ऐसा ही संयोग है। घड़ेमें रस्सी वाँधकर दोनों का 
युत सिद्ध सम्बन्ध हुआ। कुंएसे पानी भर लिया गया, उस 
युतसिद्ध सम्वन्धसे एक काय घटित हुआ और घड़ेके गलेसेः 
रस्सी अलग कर ली गयी, 'संयोग भंग हो गया । यह सम्बन्धः 


ससवाय  औ। 


न सवबंदासे था न सवदा तक रहेगा। यहाँ पर घड़े और 
रस्मीका सम्भ्नन्ध गुण-क्रियाका द्रव्यसे मिलन हुआ | अतएव 
युतसिद्ध वस्तुओंके अनित्य वाह्य सम्बन्धको संयोग कहते हैं । 


दूसरा सम्बन्ध समवाय सम्बन्ध है | इसे नित्य सम्बन्ध 


कहते हैं। 
नित्य सम्बन्ध: समवाय: 


समवाय सम्बन्ध संयोग सम्वन्धसे विलकुल भिन्न ओर 
नित्य अथांत स्थायी सम्बन्ध होता है। अंग अंगीमें, गुण-गुण- 
वानमें, क्रिया-क्रियाचानमें, जाति और व्यक्तियोंमें तथा बिशेष- 
नित्य द्रव्योंमें यह निवास करता है । समग्रवस्त्र अपने अवयव- 
भूत तन्तुओंमें रहता है, लालिसा गुलाबके फूलमें, मनुष्यत्व 
मनुष्योंमें एवं विशेष आत्मा तथा परमाणु नित्य द्रब्योंमें 
* निवास करते हैं, इनमें दोनोंका सम्बन्ध समवायके द्वारा 
सम्पन्न होता है । समवायकी विशेषता उसझकी नित्यता है। 
इस नित्य सम्बन्धकों अयुतसिद्ध सम्बन्ध कहते हैं।जब तक 
उन पदार्था' की सत्ता बनी रहती है, तव॒ तक समवाय सम्बन्ध 
की भी सत्ता रहती है । इस ससमवाय सम्वन्धके कारण काये 
कारणके विषयकी विशिष्ट कल्पना अवलम्बित है। आयुवेदमें 
समवाय सम्त्नन्धका महत्वपूर्ण स्थान हैं । 
परिभाषा--द्वव्य गुण और क्रियाके साथ जातिका मिलन 
और नित्य द्वरव्यमें विशेषके मिलनकी समवाय सम्बन्ध कहते 
हैं। संयोग सम्बन्धमें जिस प्रकार दोनों सम्वन्धियाँकी सत्ता 
अलग अलग रहती है, उस प्रकार समवाय सम्बन्धमें दोनों 
सम्बन्धियों की सत्ता प्रथक भावसे न्हीं रहती। जैसे घड़ा जिस 
मिट्टीसे बना वह सिद्टी उस घड़ेको छोड़कर जब तक घड़ा 
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मौजूद है, अलग नहीं रह सकती । यही क्यों घटका रूप रहे. 
बड़ेके अवयवको छोड़ अलग नहीं रह सकता । इसलिये कहना 
होगा कि आश्रय और आश्रयी भावसे अवस्थित जो. कम्तु परस्पर 
पृथक रूपसे नहीं रह सकती, उसके वैशिष्ल्य प्रतीतिके हेतुभूत 
सम्बन्ध विशेषका नाम समवाय सम्बन्ध है। जैसे गुण और 
क्रिया प्रभृति द्रव्यमें आश्रय-आश्रयीभावसे अवस्थित हैं और 
दोनोंकी प्रथक् रूपसे कभी भी स्थिति नहीं रहती । यही क्‍यों 
उन दोनोंके मिलनसे ही द्रव्यमें गुण और क्रियाकी विद्यमानता 
 है। ऐसी ग्रतीति होती है । दोनोंके इसी सम्बन्ध को समवाय 
सम्बन्ध कहते हैं | अग्निवेश कहते हैं-- | 


समवायोडप्थग्मावो भूम्बादीनी गुणेर्मतः 

स नित्यो, यत्र हि द्रव्य न तत्रानियता गुण: 
यत्रा स्थिता कम गुणा; कारण संमवायितत्‌ 
तद्‌ द्रव्यं, समवायातु निश्चेष्टः कारण गुणः 


अर्थात्त्‌ प्रथ्वी आदि द्रव्योंका गुण-क्रिणके अपथम्माव 
रूपका जो सम्बन्ध है उसे ससवाय सम्बन्ध कहते है। द्रव्य ' 
न तो गुण-क्रियाके विना रह सकते और न गुण क्रिया द्रव्यके 
'विना अलग रह सकतीं | यह समवाय सम्वन्ध अयुत. सिद्ध- 
सम्बन्ध है और नित्य है। अलग अलग वे नहीं रह सकते। 
यही उनके नित्यत्वक्रा हेतु हैं | जहां पर द्रव्य है वहां उसका 
गुण ओर उसकी क्रिया भी रहेगी । द्रव्य और गुण-क्रियाका 
नियत सम्बन्ध ही समवाय सम्वन्धकी नित्यता .सूचित करता 
है। यदि कहा जाय क्रि द्रव्य गुण सत्ता द्रव्य की अपरिणत 
अवस्थामें नहीं रहती; जेसे ओऔषधद्रव्योमें रसकी उपस्थिति 
कच्चेपनमें -तादश नहीं रहती; अतएव नित्य सम्बन्धका खण्डन ' 


. समवाय प्ह 


9. 


होता है तो इसका उत्तर यह है कि द्रव्यमें रसादि गुणों 
की उपस्थिति तो रहती है किन्तु अपक्त अथवा »परिणत अबस्थामें 
सूक्ष्मताके कारण उसकी उपलब्धि नहीं होती | द्वब्यका द्रव्यत्व 
उसकी गुणक्रियाके साथ ही रहता हैँ । क्योंकि द्रत्य वही 
है जिसमें कस और गुण आश्रिन है ओर जिसमें समवायीका 
कारण है ओर गुणोंके साथ उनका समवायि सम्बन्ध हे । द्रव्यके 
साथ समवायी सम्बन्ध चाला निश्चेष्ट एवं कारणवान गुण भी 
है । इनका आधाराधेय्य सम्बन्ध ही अयुतसिद्ध समचाय है। 
अयुतसिद्ध वस्तुओंका यह लक्षण हैं कि जब तक उनमेंसे किसी 
का विनाश नहीं होता तब तक. वे एक दूसरेमें ही आश्रित 
रहते हैं 


विशेष बातें-सारांश यह कि (१) संयोगी पदाथ पहले 
अलग अलग रहते हैं किन्तु समचेत पदाथ कभी अलग नहीं 
हते (२) संयोग, विभागके द्वारा नाशको प्राप्त हो जाता है किन्तु 
समवाय सम्बन्ध कभी नष्ट नहीं होता। (३) संयोग ढो स्व- 
तन्‍्त्र वस्तुओंमें होता है; किन्तु समवाय सम्बन्ध आधार 
ओर आधेयमें ही हो सकता है । (४) संयोग एक पक्ष या 
उभय पक्षके कम से उत्पन्न होता है, किन्तु समवाय सम्बन्ध 
फकिसीके कम से उत्नन्न नहीं होता। एक पक्तका उदाहरण वृक्त 
ओर पक्नीका ऊपर दिया है। उमयक्षमें समझ लीजिये कि दो पक्षी 
अलग अलग ओर से उड़कर आकर एक साथ मिल गये । (४) 
समवायसे सम्बद्ध वस्तुएं एक दूसरीसे अलग नहीं की जा 
सकती | जव तक अस्तित्व है तव तक॑ उनका सम्बन्ध विच्छेद 
नहीं हो सकता । जंत्र तक घट रहेगा तव तक उसका घटत्व 
बना रहेगा (६) संयोग वाह्य और कृत्रिम सम्बन्ध है और 
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समवाय आन्तरिक और नैसर्गिक है। कमलकी सुगन्धि नींवृक्ो 
अस्लता, दन्‍्तीकी विरेचन के की शक्ति उसका समवाये 
' सम्बन्ध है । (७) जहाँ-दो सम्बन्धियों के सम्बन्ध मालूम पड़े 
कि नित्य वतमान हैं वहाँ समवाय सम्बन्ध समझे । (८) 
समवाय सत्ताकी तरह एक ही है संयोग की तरह अनेक नहीं । 
समवाय चाहे अवयबव और अवयवीमें हो या जाति और 
व्यक्तिमें किन्तु इसका स्वरूप सबंदा आधाराधेयात्मक ही होता 
है । (९) समवाय नित्य है| संग्रोग की तरह सम्बन्ध नष्ट होजाने 
पर नष्ट नहीं होता वल्कि सत्ता की तरह स्व॒तन्त्र ओर रस्वात्म- 
वृत्ति वाला होता है । (१०) समवाय सम्बन्ध अतीन्द्रिय होता है; 
इसलिये उसका ज्ञान ग्रत्यक्षके द्वारा सम्भव नहीं। अनुभवके 
द्वारा ही जाना जा सकता है । 


कुछ आर सम्बन्ध के उदाहरण --(१) भूमि पर घड़ा 
रखा है, यह भी 'आश्रयाश्रयी भावसे अवस्थित है; कितु वे अप्रू- 
थक भावसे अवस्थित नहीं। क्योंकि भूमिपर रखे रहनेके पहले वे" 
दोनों अलग थे और वहाँसे हटा लेने पः फिर अलग हो जायेंगे । 
अतएव- वहाँ समवाय सम्बन्ध नहीं । (२) धम ओर सुख 
अधम ओर दुःख़का भी परस्पर सम्बन्ध है। धर्मको छोड़कर 
सुख और अधर्मछो छोड़कर हुःख नहीं रह सकते | किन्तु यह 
आवश्यक नहीं कि धर्मके साथ सुख और अधमसके साथ दुःख 
रहें ही | इसलिये इनमें परत्पर सामानाधिकरण्य सम्बन्धमें अति- 
व्याप्ति नहीं होती । अतएब ससवाय-सम्वन्ध भी नहीं। वे दोनों 
आत्मामें रहते है, अयुतसिद्ध नहीं । (३) वस्त्रमें समवाय. सम्बन्ध 
हैं; क्योंकि बस्त्रमें तन्तु अवयब और वस्त्र अवयबी है। वस्त्रः 
. कभी सृत्रके विना नहीं था और. न रह सकता | वह सूतों में 


अभाव दर 


ही समवेत रहता है। (४७) गुण ओर गणीमें समवाय है जेसे 
अग्नि और उष्णत्वमें उष्णत्व गुण आश्रयी और अग्नि द्रव्य 
गुणी और आश्रय है । अग्नि बिना उष्णत्वके नहीं रह सकता । 
(५) क्रिया और क्रियावानमें समवाय सम्बन्ध रहता है। जैसे 
वायु और उसकी गति। वायु क्रियावान और गति उसकी 
क्रिया है। क्रिया अपने आधारभूत द्रव्यसे कभी प्रथक नहीं की 
जा सकती । (६) जाति और व्यक्तिमें समवाय 'सम्बन्ध है। जेसे 
मनुष्यत्व जाति मनुष्य व्यक्तिमें समवेत रहती है'.। (७) विशेष 
ओर नित्य द्रव्यमें भी समवाय रहता है | जैसे आकाशमें आका- 
शत्व विशेष है, समवेत रहता है। (८) वास्तवमें नित्य सम्बन्ध 
ही समवायका लक्षण है। (९) समवाय एक मात्र है, व्यक्ति 
भेद में प्रथक नहीं इसलिये घड़ेके फूटने पर भी वस्रके फटने 
पर भी उनका रूप नष्ट होने पर सी गगन परिमाणादि/नित्य 
बग्तु की वतमानता रहती है, उनका सम्बन्ध समवाय और 
: नित्य द्रव्य चिरंतन हैं अतएव दोष नहीं। उपयुक्त ही है | 


न्‍अननंननननननन-मन+-ननन >-नमन---- काननम-म«न 


ज्ञभाव 


.. सामयिक विचार-..ऊपर आयखेंद सम्मत वेशोषिकके छ 
पदार्थो' का वण न हो चुका । अब न्याय और वैशेषिकके नये 
आचाये एक और पदार्थ अभावका भी वणुन करते हैं।शिवा- 
दित्यने अपने भ्रन्थका नाम ही “सप्तपदार्थी” रखा है । तक संग्रह 
में अन्नन भट्टने भी “द्वव्य-गणु-कर्मे-सामान्य-विशेष-समवाय- 
आभावा: सप्त पदा्था:” कह सात पदार्थोंकी गणना की है । भाषा 
यरिच्छेद, सिद्धान्त मुक्तावली; न्याय कुसुमाझ्ञली आदि सभी न्याय 
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बैंशेपिक अन्धोंमें सात पदार्थो' का वर्णन है। सत और असत, 

सुख और दुःख,पर और अपर की तरह भाव और अभाव मान 
कर भावकी अनुपस्थिति को अभाव कह' सकते हैं। सत_ज्ञय 
आर अभिधेय का अथ पअ्हण करने पर भी अभाव पदाथ 
नहीं ठहरता । किन्तु भावक्रा अभाव 'कुद्ध खटकने वाली बात" 
होती है । इसलिये हम भी उसका जिक्र किये देते हैं ।. मालूम 
पड़ता है वैशेषक सिद्धान्तकी पू्तिके लिये" अभावकी कल्पना की 
गयी हैं | वास्तववादके लिये अभाव की सत्ता आवश्यक प्रतीत: 
हुई । वेशेषिक सिद्धान्तके अनुभार मुक्तिका स्वरूप दुःखका 
अत्यन्ता-भाव माना गया है । अतएव जब तक अभावका. ज्ञान 
न हो तव॒ तक दुःखके अत्यन्ताभादडका मतलब समभना सुकर 
नहीं हो सकता । कणाद ने भी अभाषका जिक्र-किया हैं; किन्तु 
पदार्थ रूपसे नहीं । यों तो आयवेंदमें भी विषय विवेचनके समर्य: 
अभावका ग्रयोग होता ही हैँ । यदि माना जाय कि ज्ञानके बिष-- 
यमात्र पदाथ हैं तब अभाव ही क्यों शेष .रहे। यों तो भावको 
भी अभावरूपमें ग्रहण कर सकते हैं। जेसे राम है यह भाव, 


राम नहीं है यह शुद्ध अभाव है; किन्तु राम का अभाव हैं, यह 
भावात्मक अभाव हे । 


प्रिभाषा--यह सन्देह तो हो सकता है कि यदि भाव के 
अभावको “अभाव” कहते हैं, तो फिर -अभावके अभावको 
क्या कहेंगे ? उत्तर हो सकता हे क्रि अमाबका अभाव भाव 


होगा, किन्तु यह भी .विवांदास्पद साना गया है। जो हो अभाव 
की परिभाषा । 


प्रतियोगि ज्ञानाधीन ज्ञानोउभावः 


ह 


हर 


इस सप्तपदार्थीके कथनके अनुसार मतलब यही हैं कि भशिस 
पदाथका ज्ञान उसके अ्तियोगी अर्थात विरोधीके ज्ञानके बिना 
न हो सके उसे अभाव कहते हैं। भावका अमाव ही अभाव 
है । भाव तो वतमान होनेसे आपही जाना जा सकता है। किन्तु 
भावका ज्ञान हुए विना अभाव अपने आप नहीं जाना जा 
सकता । अर्थात अभाषका ज्ञान उसके विरोधी पदाथके ज्ञान पर 
ही निभर है। 


:्रकार--मोटे तौर परं अभावके दो भेद १ संसर्गामाव 
ओर २ अन्योन्याभाव हैं। संसर्गाभाव दो वस्तुओंम होने वाले 
संसग या सम्वन्धका निषध सूचित करता हू अर्थात कोई 
वस्तु अन्य वस्तुमें नहीं है। इच्त पर पंक्ती नहीं ह। यहाँ वक्त 
ओर पज्ञी के संसगका अभाव सूचित होता है । सम्भव है पहले 
रहा हो; किन्तु इस समय नहीं है। अन्योन्यामावका मतलब 
यह हैं कि एक वस्तु दूसरीमें नहीं है । किन्तु ससगांभावके तीन 
भेद हो सकते हैं १ प्रागभाव २ प्रध्वं साभाव ओर ३ अत्यन्ता- 
भाव | अन्योन्याभावके सेद नहीं होते । अतएव सबकी मिलाकर 
अभाव चार प्रकारका हो जाता है। वृक्ष पर पक्षी नहीं है यह्‌ 
तो सामान्यसंसर्गाभाव हुआ, किन्तु पक्ती वृक्ष नहीं हे यह 
अन्योन्याभाव हुआ। अथात पक्ती ओर व॒क्षका अन्योन्य सम्बन्ध 
नहीं है । इसकी सूचित करता है । 


प्रागभाव--छी परिभसापा उत्पत्तिके पहले कारणमें कायका. 
अभाव अर्थात पहले होनेवाला अभाव “उत्पत्तः पूष कार्यस्थ! 
प्रागसाव है। जैसे कहा जाय कि अब सितोपलादि, बनेगा | 
अर्थात इस समय उपस्थित नहीं है; किन्तु मिश्री, वंशलोचन 
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पिप्पली, इलायची, दालचीनी मौजूद है, खरल लोढा और 
कूटने वाला मौजूद है । कुटपिस कर अभी तैयार होता. है । यह्‌ 
हुआ उत्पन्न होने के पहलेका अभाव । मालूम नहीं कवसे सितो 

पलादि नही है, इसलिये आगभाव अनादि है; किन्तु अभी तैयार 
होता है अर्थात तुरन्त अभावका अन्त होने वाला है अतएब 
सान्त है। “अनादिः सानन्‍्तः प्रागभावः”- याय-वेशेषिक वाले 
इसे आरम्भवाद कहते हैं; क्योंकि आरस्भके पहले इसमें काय 
का सवधा अभाव और कार्यारम्भके साथ ही प्रागभावका नाश 
४प्रागभाव ग्रंतियोगि कायम” कारण विशेषसे जिसका प्रथमा- 
रम्भ' हो वह आरम्भवाद है । जिसका अभाव रहता है । उसे 
अतियोगी कहते हैं.। ' 


ध्वंसाभाव--उत्पत्तिके पीछे . कारणमें कायके होनेवाले 
अभावको प्रध्वंसाभाव कहते हैं । (विनाशानन्तर' कायस्य? कायका 
विनाश हो जाने पर उस कायका अभाव ही अध्व'साभाव है। 
घड़ा फूट गया कहनेसे विदित होता है कि उसका भाव नष्ट 
हुआ और अभाव आरम्भ हुआ। घड़ेके फूटनेके साथ अभाव 
आरम्भ होता है; अतएवं यह सादि है और अब उसी घड़ेकों 
होना असम्मव है; अतएंव अनन्त है ।.“सादिरनन्तः प्रध्व॑- 
साभाव:? । 


अत्यन्ताभाव--जहाँ दो वम्तुओंका संसगः वर्तमान-भूत- 
भविष्य तीनों कालमें विद्यमान न रहे वहाँ अत्यन्ताभाव होता 
है “त्रेकालिक संसर्गाभावरोउत्यन्ता भाव:” कोई भी वस्तु किसी 
अधि करणमें संसग विशेषसे ही -विद्य मान रह्‌ सकती है । जैसे 
भूतल पर घट की स्थिति सेंयोग सम्वन्धसे है, समवाय सम्बन्धसे 
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नहीं । अत: भूतलपर घटके होने का प्रत्यक्ष अचुभव होने पर 
भी भूतलपर समवाय सम्बन्धसे घटका अत्यन्ताभाव है। इसी 
तरह फूलमें सुगन्धि समवाय सम्बन्धसे है, संयोगसे नहीं। इस- 
लिये इस फूलमें संयोग सम्बन्धसे गन्धका अत्यन्ताभाव है। इस 
श्रत्यन्ताभावमें प्रतियोगिता संसर्गावच्छिन्न होती है। अर्थात 
किसी संसग विशेषका अवलम्बन करके ही किसी वस्तु का अन्य 
' बस्तुमें अभाव स्वीकार किया जाता है। प्रामभाव की तरह यह 
न तो उत्पत्तिसे सम्बद्ध है और न ग्रध्वंसाभाव की तरह उत्पत्तिके 
नाशसे, अतः अनादि भी है और अनन्त भी । जैसे वायु में 
रूपका अभाव त्रेकालिक है। “अनादिरनन्तो5त्यन्ताभाव:”। 
इसमें वस्तुओंका अभाव नहीं; किन्तु उनके संसर्ग का अ्रभाव 
सूचित होता है। चायुमें रूप नहीं । इससे न तो वायु का अभाव 
घूचित होता और न रूपका; बल्कि वायुमें रूपके संसर्ग अर्थात 
समवायके अभावकी सूचना मिलती है | इसलिये इसे समवाया- 
भाव भी कहते हैं । | 
अन्योन्याभाव--एक वस्तुमें दूसरी वस्तुसे भेद होने पर 
अन्योन्याभाव होता है। दो वतुस्ओोमें पारस्परिक भिन्नता ही 
इसका द्योतक है “तादात्म्य निषेधो5त्यन्ताभावः” | जैसे घट, पट 
नहीं है । इसमें घट से पटकी और पटसे घट की भिन्नता स्वीकृत 
की जाती है। अर्थात न घट पट है न पट घट है। दोनोंमें एक 
दूसरे का अन्योन्य अभाव है। अर्थात दोनोंमें तादात्म्यसम्बन्धका 
अभाव है। अन्योन्याभाव और अत्यन्ताभावमें एक वारीक भेद 
है । अन्योन्याभावमें कहा जायगा कि “घट पट नहीं है” अर्थात 
घट और पट में तादात्म्यभाव नहीं है। तादात्यका अभाव या 
निषेध है। इसके विरुद्ध अत्यन्ताभावमें कहा जायगा कि “घटमें 
पटत्व नहीं है” | अर्थात घटमें पटस्वक्ना संसर्ग निपषंध हूँ! 


श्छ 
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घर्थात अत्यन्ता भावकी प्रतियोगिता संसर्गको लेकर और अन्यो- 


'न्याभाव की प्रतियोगिता तादात्म्य सम्बन्धकों लेंकर होती है “संस- . 


'मगाँंवदििन्न अतियोगितासाव: अत्यन्तासाव: । तादात्म्य सम्बन्धा- 
'चच्छिन्न प्रतियोगिता श्वच अन्योन्याभाव:”?। तकसंग्रह। छुछ 
आचायो ने सामयिकाभाव नामके एक अभावकी ओर: भी 
कल्पना की है । जहाँ किसी वस्तुका एक स्थान्न पर कुछ समयके 
लिये सामयिक अभाव हो किन्तु सम्भवत: दूसरी 'जगह भाष 
हो वहाँ अभाव की जगह सामयिक अभाव हो; किन्तु सम्भ- 
'बत: दूसरी जगह भाव हो वहाँ अभाव की जगह सामय्रिकाभाव 
'होगा। जैसे कहा जाय कि इस समय यहाँ घटका अभाव हैं। 


अर्थात अभी छुछ समयके लिये अभाव हुआं है | पहले घड़ा | 


था वह अब यहाँसे हटाकर दूसरी जगह रख दिया गया है। 
इसमें न तो आ्रागभाव लागू होता, न प्रंध्बंसाभाव और न 
अन्यन्ताभाव क्योंकि घड़ा उत्पन्न हो चुका है, इसलिये प्रागभाव 
नहीं घटा, नष्ट नहीं हुआ इसलिये प्रध्यंसाभाव नहीं और 
घड़ेका अभाव त्रेकालिक नहीं इसलिये अत्यन्ताभाव नहीं और 
अन्योन्याभाव तो हो ही नहीं सकता; क्योंकि प्रतियोंगितामें 
तादात्म्यके लिये दूसरी वस्तु नहीं है हा | 


अभावके अंग-न्यायमें अभावके ५ अंग माने गये हैं। 


्ब 


१ प्रतियोगी २ अनुयोगी ३ अ्रतियोगितावच्छेदक धंमे ४ अनुयो- 
गितावच्छेदकधर्म और ४ ग्रतियोगितावच्छेदक सम्बन्ध । मान - 


लीजिये अत्यन्ताभावका उदाहरण है कि जंलमें गन्ध नहीं। अब 
इसके पांचों अंगोकी सममिये--- 


..._ १ प्रतियोगी--अभाव किसका है ? गन्धका, अतः वहाँ गन्ध 
अतियोगी है | - 
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है। दे « 

२ अनुयोगी--आधार अभाव किसमें है? जलमें, अतः 
यहां जल अज्ञुयोगी है । 

३ प्रतियोगितावच्छेदक धर्म--अभावकी प्रतियोगिता किसी 
विशेष गन्धमें है या गन्ध मात्रमें ? किन्तु यहाँ गन्ध- विशेष 
अमभिग्रेत नहीं, गन्धत्व जातिसे मतलब है । अतः इसे प्रतियोगिता- 

छोदक धम कहेंगे। 


४ अनुयोगिता वच्छेदकधर्म--गन्धका अभाव क्रिसी खास 
जलमें है या जल मात्रमें ? यहां अभाव की बृत्ति जलके सम्पूर्ण 
देशमें होनेसे इस जलमें नहीं, जलत्व मात्रमें है, अतः अनुयो- 
. गितावच्छेदक धर्म है । 

४ प्रतियोगितावच्छेदक सम्बन्ध--गन्धके संयोग सम्बन्धका 
निषेध है या समवाय सम्बन्धका ? गनन्‍्ध जलमें समवेत नहीं, 
समवाय सम्बन्धसे जलमें गन्धका अभाव है। अतः यहाँ प्रतियो 
गितावच्छेदक सम्बन्ध है, समवाय नकि संयोग | प्रत्येक द्रव्य 
भावात्मक और अभावास्मक होता है । उसमें कुछ गुण-धर्मोका 
भाव और कुछका अभाव होता हैं। कुछ लोग अभावको 
केवलाधिकरण शून्य आधार मात्र मानते हैं। कोई अनुपत्रन्धि 
ओर कोई योग्यातुपत्रब्धि कहते हैं । अर्थात्‌ बोग्य रूपकी 
उपलब्धि न होना ,अभाव है । आधार ओऔर उसमें 
अनुपलब्धिके ज्ञानपर अभावका ज्ञान निर्भर हैं| एक जगह 
किसी वस्तुका अभाव हैं तो दूसरी जगह उसका भाव भी हे । 
कासमें मिठास नहीं तो कासमें न सही ऊखमें तो मिठास है 
ओर उस मधुरता पर संसार मुग्ध है, प्रसन्न हैं, ठृप्त है। यहाँ 
तक पदार्थोका विवेचन हुआ | गौतसने १६ पदाथ १ प्रमाण 
२ ग्रमेय ३ संशय ४ प्रयोजन ४ इृष्टान्त ६ सिद्धान्त ७ अवयव 
८ तक ९ निर्णय १० वाद ११ जल्प १२ वितंण्डा १३ हेल्वाभास 
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१४ छल १४ जाति और १६. निग्रहस्थान माने हैं। परन्तु ये 
पदाथ, पदाथ विज्ञान के अनुकूल नहीं; न्‍्यायाधिकरण और 
बाद विवादके लिये इनकी उपयोगिता हो सकती है । हमारे पदाथ 
की परिभापा में इनका समावेश नहीं होता | अतणएव इस प्रसंग- 
के लिये हम अपने ही वणनको अलम्‌ और उपयोगी सममभते हैं। 


साधम्य-वेधस्य 


ऊपर जिन छः पदार्थो' का वर्णन हुआ है, उससे उनके 
स्वरूपका निर्देश और विभाग आदि की वातें स्पष्ट हो गयी 
हैं ।इन पदार्थां में कुछ ऐसे धम होते.हैं. जो सभी पदार्थों में 
विद्यमान हैं । जो सभीमें सामान्य हैं। उन्हें केवलान्वयी धरम 
कहते हैं । इसे सर्व पदाथ छत्ति भी कह सकते हैं. । 
सस्तानामपि साधम्य ज्ञ यत्वादिक मुच्यते। 
अर्थात द्रव्य, गुण, कर्म, सामान्य, विशेष और समवाय 
तथा अभावको भी लें तो सातों पदार्थों" में ज्ेयल और अभिषधे: 
गत्व गुण सामान्य हैं | ज्ञेयत्वका यह अर्थ हुआ कि वे ज्ञान के 


विपय हो सकते हैं। उन्हें जाननेका प्रयत्न हो सकता है। 


अभिधेयत्व का यह अथ हुआ कि उनको नाम दिया जा सकता 
हैं । अभावको छोड़ अन्य छः में आस्तित्वका भी धर्म है। इसके 
सिवाय प्रथम छः पदार्थों में अभाव भी हो सकता: है, अर्थात 
द्रव्य होगा तो द्रव्याभाव भी हो सकता है, गुणके साथ गुणा- 
भाव भी हो सकता है, करके साथ कर्माभाव, सामान्य के साथ 
सामान्याभाव, विशेषके साथ विशेषाभाव और समवाय के साथ 
समवायाभाव हो सकता है । अस्तित्व तो स्वरूप की सत्ताको 
कहते हैं । जो पदार्थ स्वरूपतः सत्‌ नहीं हैं वह पदार्थ अग्रसिद्ध 
है | बिना अस्तित्वके पदार्थ कैसा ? अतएव जब हम किसीक ; 


जज 


कर २ - मे, 
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है ॥ 


यदार्थ स्वीकार करते हैं तव स्वरूपतः उसे सत्‌ मानना पड़ेगा। 
अतएव सभी पदाथों में स्वरूप सत्वरूप अस्तित्व होना ही 
चाहिये | कुछ लोगों, की सम्मतिमें अस्तित्व उभयादत्तिभवत्व 
है। अर्थात जो धर्म दो वस्तुओंमें नहीं होता चैसे धर्म विशि- 
घत्वको उभयावृत्तिधमंवत्व कहेंगे । अत्येक पदार्थका पथक 
पृथक व्यक्तित्व होता है । अतिव्यक्ति भेदसे द्रव्य भिन्न है। ऐसी 
दशास उसमे पृथक पथक व्याक्तित्व रहेगा ही ] गुणादियाँका 
भी प्रतिगुणके भेद्से उनका व्यक्तित्व सभी स्वीकार करते 
हैं। ऐसी दशा में पथक पथक्र उस व्यक्तित्वको उभयावत्ति 
धर्म पद मानकर प्रत्येक पदार्थ को ही उभयावृत्तिधर्मवत्व 
उपपादन किया जायगा, कहा जायगा | यह हुई अस्तित्व के 
सम्बन्ध की वबात। 

अभिभेयत्वके--सम्वन्धसें स्पष्ट है कि संसारमें जो फोई 
पदार्थ होगा उसके पदार्थवाची होनेका कोई नाम अर्थात 
अभिधेयवाची शब्द भी होगा ही। ऐसा कोई पदार्थ नहीं है 
जिसका वाचक कोई शब्दन हो, कोई नाम न हो। यह 
आर वात है कि किसी वस्तुका नाम हम न जानते हों; किन्तु 
यह निश्चित बात है कि इश्वरने अपनी सृष्टि के सभी पदार्थों 
की एक एक संज्ञा निदिष्ट कर दी है। उक्त इंश्वर नि््विष्ट 
संज्ञा द्वारा विज्ञपुरुषोंको उनके सम्बन्धमें बोध होता है, वे उनके 
सम्वन्धमें आवश्यक जानकारी प्राप्त करते हैं | अतणव प्रत्येक 
वस्तुका पद है ही अर्थात प्रत्येक पदाथमें पदशक्‍्यत्व रहता ही 
है। पदाथ या वस्तु शब्द कहनेसे संसार की सभी वस्तुओं की 
प्रतीति होती है। अतएव इसके समभनेमें अब कठिनाई नहीं 
होगी कि प्रत्येक पदार्थका नाम अर्थात उसका अभिधेयत्व सभी 
वदार्थों' में है । 


छ्८ पदाथ विज्ञान 


#, रन 


ज्ञेयत्व--ज्ञान शब्दसे निकला है। सभी वस्तुके सम्बन्धमें 
ज्ञान अपेक्षित है, जानकारी आवश्यक हैं। सभी पदाथ अन्ततः 
सवज्ञ इंश्वर के ज्ञानका विपयीभूत हो सकता है। अन्तिम ध्येय. 
श्वर है । इश्वरने किस पदार्थमं क्या विशेषता, क्‍या खूबी रखी. 
है इसे. जानने की इच्छा सभीको हो सकती है । ऐसे कई धम भी 
सभी पदाथो में हैं, जिनकी खोज होनी चाहिये। जेसे गगना- 
भाव, आत्माभाव आदि | आकाश, आत्मा आदि विश्ु पदाथ हैं, 
अवृत्ति हैं। अर्थात ये कहीं नहीं ओर सवत्र हैं। नहीं दिखते. 
: इसलिये इनका अभाव सबत्र कहा जा सकता है । इस प्रकारका 
ज्ञेयत्व अर्थात यथार्थज्ञानविपयत्व प्रश्नति धर्म भी सभी पदार्थके 
धर्म हैं | सभी पदाथों के विपयमें यथार्थ ज्ञान तो इश्वरको ही है,. 
यह वात वहुतन्त्र सिद्ध है। आकाश और ईश्वरका कोई आश्रय 
नहीं है । ऐसे नित्य द्रव्योंकी छोड़ संसारके सभी पदार्थों में आ- 
थ्रितत्व अथवा आधेयत्व घम है । कालकालिक सम्वन्धर्में सभी 
वरतुओंका आधार होता हैं। इस नियमकी रक्षा करनेके . लिये . 
नित्य द्रव्य कालिक सम्बन्ध में कालके आधेय स्वीकार किये जाते 
हैं तो भी यथा में यदि कालिक सम्वन्धके अतिरिक्त अन्य सम्ब- 
न्धमें आश्रितत्व कहा जाय तो कोई दोप नहीं । नित्यद्रग्य अन्य 
किसी सम्बन्धमें कहीं नहीं रहते । अवृत्ति नित्य द्रव्य सम्बन्धी 
तो हो सकती हैं; किन्तु आधेय नहीं होता। इसलिये आश्रितत्व- 
का अथ आधेयत्व किया जाता है| आधेयत्व और सम्बन्धित्व. 
एक पदाथ नहीं हैं. । अद्वत्ति पदाथ में सम्वन्धित्व होता है, किन्तु 
आधेयत्व अथांत वत्तित्व. नहीं होता | पदाथ्थोके सम्बन्धमें इस 
प्रकार की जानकारी प्राप्त करने की आवश्यकता रहती है । 


द्रव्यादि साधम्य--दृव्य, गुण, कर्म, सामान्य और 


ः हर ०१ 
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विशेष इन द्रव्यादि.पाँच पदार्थां के साधम्ये के विपयमें भापा 
पंरिच्छेदममं लिखा है-- 
द्रव्यादय: पश्चमावा अनेके समवायिनः 
सत्तावन्ताखयस्त्वाद्यूत गुणादि निर्गण: क्रियः । 


द्रव्य-गुण-कर्म-सासान्य और विशेष इन पांचों भाव पदाथों 
का समान धर्म अनेकत्व मिश्रित समवायित्व (अनेकत्व--सम- 
वायित्व )। अर्थात इन पदा्थोंका समचायित्व या यों कहिये 
कि समवेत बृत्ति भावविभाजक धमंत्वत्व साधर््य है । द्वव्य- 
गुण-कम-सासान्य और विशेष ये पांचों पदार्थ समवेत अर्थात 
समवायि सम्बन्धमें वृत्तिमत हैं। उनमें चतेसान भमावविभाजक 
धम द्रव्यत्व, गुणत्व, कमत्व, सामान्यत्व और विशेषत्व है। 
समवाय पदाथ समवेत नहीं है । अतएव समवायत्य समवेतबृत्ति 
भावविभाजक घस भी उसमें नहीं है । इसलिये अव्याप्ति अथवा 
अव्याप्तिका सन्देह भी नहीं हो सकता। समवायित्व पदका 
अथ समवायानुयोगित्व लिया जाता हैं । इस अर्थके अनुप्तार 
वह समान्य ओर विशेष पदार्थका- साधम्य नहीं थी हो सकता। 
क्योंकि सामान्य और विशेष पदाथमें कोई वस्तु समवाय 
'सम्बन्धमें न हो तो उसमें समवाय सम्बन्धका अनुयोगित्व 
नहीं होगा । समवायका प्रतियोगित्व अर्थ करें तो भी नित्य 
द्रव्य कहीं समवाय सम्बन्ध में नहीं रहे तो समदायका प्रतियो- 
गित्व उनमें असम्भव होनेसे वह नित्य द्रव्यका साधरम्य नहीं हो 
सकता। कुछ लोगोंके मतमें उसका अर्थ समवायमें अवृत्तिधम वत- 
भावत्व है । समवायमें समवायावत्ति धर्म नहीं होता ओर अभाव 
में भावत्व नहीं होता | इसलिये समवाय और छभावमें अति- 
व्याप्ति नहीं है । अतएव समवायका अर्थ समवाय-सम्त्नन्ध विशि- 
ए्स्व अथ लेना चाहिये । द्रव्य गुण और कर्म समवाय सम्बन्धके 


छ्य्‌ः . पदा्थ-विज्ञान 


है 
'अनुयोगी तथा सामान्य और विशेष समवाय सम्बन्धके प्रतियॉगी 
होनेके कारण समवायी कहे जाते हैं | अतएव समवाय साधर्म्य 
सिद्ध हुआ | 

द्व्यादि पाँचों पदार्थों में अनेकत्वका साधम्ये हे। अथोत 
इनमें अनेकव॒त्ति भावविभाजक ध्ंव॒त्व साधम्ये है। यों तो 
द्रव्यादि व्यक्तिमेदसे प्रथक प्रथक होनेसे किसी व्यक्तिमें अनेकत्व 
नहीं होता । अतरव असम्भव दोपकी उद्धावना हो सकती है; 
किन्तु यदि इसका अनेकवबृत्ति-भावविभाजक धर्ममें अर्थ करें तो 
जो भावविभाजक धर्म एकातिरिक्त वस्तु्में रहता है उस प्रकार 
का यह पर्यवसित अर्थ पाया जायगा । तब द्रव्यत्वादिरूप 
अनेक वृत्ति भावविभाजक ,धर्म मानकर प्रत्येकका साधस्ये संगत 
होगा । द्रव्य नो प्रकारके, गुण ४१ प्रकारके, कम ५ प्रकारके 
सामान्य तीन प्रकारके और विशेष अनन्त प्रकारके होते हैं । 
समवायत्व भावविभाजक होने पर भी वह एकमात्र समवायमें 
ही रहता है! इसलिये समवायमें अतिव्याप्ति नहीं हुईं। अभाव 
अनेक वृत्ति धर्म होने पर भी वह भावविभाजक नहीं अतएव 
अभावमे भी अतिव्याप्ति नहीं हुई। अर्थात अनेकत्वका उसमें 


समारोप नहीं हुआ | अन्य पांचमें अनेकत्व धर्म 
समान है। 


गुणादि साधम्य--गुण, कर्म, सामान्य, विशेष और 
समवायमें निगुंणत्व और निष्क्रियत्व ही साधम्ये है। अर्थात 
वे सभी निगेण ओर निष्क्रिय हैं। क्योंकि इंनका गुणत्व और 
क्मंत्व द्रव्यके अधीन रहता है। इसलिये निगशण॒त्वका अर्थ 
गुणवत-अवृत्तिधमेवत्व लिया जायगा । अर्थात्‌ जो घम 
शुणवान पदाथ सें वतंमान नहीं रहता उसके समान। द्रव्यमें 
उत्पत्तिके समय गुण नहीं रहे तो भी इस अथके अनुसार द्रव्यमें 
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(तिव्याप्ति नहीं होती । क्‍योंकि कुछ समय वाद - गुणकी 
प्पत्ति हो जाती है | इसलिये द्वव्यमें जो धर्म होते हैं उनकी 
रघतवृत्ति या गुशवत्त अवृत्ति कोई धर्म नहीं | निष्क्रियत्वका 
थे हुआ “क्रियावद्वृत्ति भावविभाजक घमत्व' अर्थात्त जो 
से क्रियावान पदाथम अर्थात द्रव्यमें वर्तमान नहीं होते उनके 
समान । विभ्रु द्रव्य यद्यपि क्रियाशून्य होते हैं, किन्तु 
प्‌ अर्थ से उनके सम्बन्धमें कोई हानि नहीं होती। क्‍योंकि 
नमें क्रिया न होने पर भी क्रियावतमें अवृतक्ति कोई भाव- 
ध्जसाजक धर्म नहीं । भावविभाजक धर्मों में से केवल 
द्रब्यत्व ही विश्ुद्वव्योंमें रहता है । वह द्र॒व्यत्व मृत द्रब्यों 
में भी होता है; इसलिये क्रियावतमें अचव्वत्ति नहीं होती | क्रिया- 
चतमें अबृत्ति भावविभाजक धमे गुणत्वादि हैं । थे विश्लुद्रब्यों में 
भी ( आकाश, काल, दिक, आत्मा, और सन ) नहीं होते । 
अतएव अतिव्याप्ति दोष निधारित हुआ | 
द्रव्यश्नयका साधम्ये--रव्य-गुण और कममें सत्ता नामका 
जातिसामान्यका साधर्म्य है। वैशेषिक दशनके अनुसार इनमें 
अथ शब्दवाच्यत्व भी रहता है ।द्वव्यत्वादि रूपमें सामान्य 
ओर विशेषात्मक धमका भी साधम्ये है। अचष्टजनकभावत्व 
भी इन तौनोंका साधस्ये है। द्रब्य-गुण-कर्ममें जो द्रव्य-गुण 
 कसके कारण हैं उनका कार्यत्व और अनित्यत्व साधर्ग्य है। 
अनित्यत्वका अथ उनके विनाशीभाव सममना चाहिये । 
सामान्यादि साधस्थे-सासान्य, विशेष, समवाय, और 
अभाव इन चारोंका साधस्य इस वातको लेकर है कि ये सभी_ 
सामान्य हीन हैं, अर्थात्‌ इनकी जाति नहीं होगी । परिमण्डलादि 
अर्थात परमाणु, दृयण्डक परिमाण, परम सहत्‌ परिसाण तथा 
आत्मा इनको छोड़कर अन्य पदार्थार्मं निमित्त कारणके 


७्ए ु पदाथ-विज्ञान . 
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. अतिरिक्त अन्य कारणोंका साधम्य है। इच्छा आदि कार्यों के 
लिये ज्ञानादि निमित्त कारण हैं; इमलिये उसे छोड़कर कहा गया 


है । नित्यद्रब्योंको छोड़ अन्य द्रव्योंमें द्रव्याश्रि्त्व साधम्य है। 
उक्त द्रव्याश्ितत्व समवाय सम्बन्धमें द्रव्य बृत्ति सत्व समे। 
परमागुरूप नित्यद्रव्य संयोग सम्बन्धमें आश्रित हैं | इससे 
सके समवाय सस्वन्धी आश्रितत्व ने रहे तो भी हानि. नहीं:। 
सामान्य और विशेष समवाय सम्बन्धमें द्रव्याश्रित हैं तो भी 
उनमे सत्ता नामक जाति नहीं होती | इसलिये उनकी अतिव्याप्ति 
इसमें नहीं होती । अर्थात वे इसमें शामिल नंहीं। सामान्य 
विशेष और समवाय इन तीन पदा्थोंमें स्वात्मवत्व अर्थात 
मंवरूप सत्वका साधस्य है। | 
साधम्य-वैधस्य का निष्कृपें--व्य, गुण, कममें सत्ता- 
नामक जाति है; परन्तु सामान्य, विशेष और समवायमें सत्ता 


जाति नहीं है । इन सामान्य-विशेष और समवायम वादूलक्षण- 


त्व, बुद्धिमात्र जनकत्व अथवा बुद्ध्यन्यभावजनकाबृत्ति 
भावविभाजक धसंवत्व भी नहीं हैं।ये सामान्यादि बुद्धिके 
प्रतिकारण तो हैं किन्तु बुद्धि भिन्न भाव कायके जनक नहीं हैं। 
द्रव्यादिसें द्ृव्यत्वादिस्प भावविभाजक धर्म तो है; किन्तु वह 
बुद्धयान्य-भावजनककी बृत्ति नहीं। इसलिये द्रव्यादि की इस वुद्धिः 


. कारयमें गणना नहीं | सामान्य पदार्थ अनुगत थुंद्धिके प्रात विपय ... 
रूपमें, विशेष पदाथ व्यावृत्त बुद्धिके प्रति लिंगरूपमें और सम-' 


वाय प्रत्यक्ष चुद्धिके प्रति ही सन्निकष रूपसे कारण हैं; किन्तु 
.द्वव्यादि बुद्धिको छोड़ अन्य द्रव्योंके अति भी कारण हो सकते 
हैं| अकाय॑त्व भी उनका साधम्ये है। अकायत्वसे यहां मतलब 
प्रागभावके प्रतियोगी पढाथमें अवृत्तिभावविभाजक घमवत्वसे 

। यद्यपि नित्य द्रव्य और नित्य गणोंमें अकायेत्व अर्थात 


साधस्ये वेधम्य ख्छ 


गयत्वाभाव है किन्तु उक्त पदार्थों में द्रव्यत्थ और शुणत्वरूप 
भावविभाजक धस है। इससे प्रागभावके प्रतियोगी अनित्य 
द्रव्य और गणोंपें भी बृत्ति होनेसे उनके सम्बन्ध अतिव्याप्ति 
नहीं अथात वे इससे अलग है । सामान्यादिमें आकारशत्वस्ट 
भी साधस्य हैं अथांत निमित्त कारणताके सिवाय अन्य कारणों 
का इनमें अभाव है । यद्यपि सामान्यादिसें ज्ञानादिकी निमित्न 
कारणता है तो भी ऊपरके अथमे बाधा नहीं पड़ती | उनमें 
असामान्य विशेपत्व है, यह भी साधम्य हैँ। असामान्य 
विशेपत्वका मतलब सत्ताकी न्‍्यूनवृत्ति ओर जातिकी शूत्यता है। 
अर्थात इसमें सत्ता तो हे ही नहीं; सत्ताकी आवान्तर जाति 
भी नहीं है. । सामान्यादिमें नित्यत्वका साधस्य है अर्थात ये सद 
नित्य हैं । अर्थात बिनाशी पदाथरमें अवत्ति भावविभाजक घम- 
वत्व है। अथे शब्द द्रव्य-गुण-कमर्म ही रहता हैं; किन्तु 
सामान्य-विशेष और समवायमें अथ शब्द नहीं होता इस 
सम्वन्धर्मं उनकी साधम्यता है | द्रव्य ओर गुणम सत्व साधन्य 
है, सामान्य और विशेपमें जातिशून्य समवेतत्व हैँ कममें द्रच्य 
गुण भिन्न सत्व है । द्रव्यका गुण कम भिन्न सत्व साधम्व हू । 
यहां तक दाशनिक विधिसे भाव पदार्थोका चणन हुआ । अब 
गे द्रब्यादिका विवरण दिया जायगा । 


इ्ति 


द्विवीयभाग समाप्त 


